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LIDERANCA E DINAMICA INTERNA DOS
TERREIROS BOGUM E SEJA HUNDE NO SECULO XX

Pando continuidade A reconstituigio histérica dos terreiros Bogum e Seja
Hundé, neste capitulo examino a lideranga e dinfimica interna dessas con-
gregagBes religiosas no século XX, Além disso, no final do capitulo sdo apre-
sentadas informagBes sobre outros terreiros jejes que funcionaram na mes-
ma época. Inicio a exposigio pelo Seja Hundé, apresentando na Tibela 5 os
nomes, apelidos, voduns ¢ os provdveis perfodos de lideranga das suas suces-
sivas gaiakus (um dos titulos utilizados no jeje para designar a mie-de-santo
ou a chefa da casa).

chelu_.'i‘ ~ Liderance do Séin Hundé

Periodo - Nome Apelide Vodum
¢ 18963922 Moria Luiza Socramento Haria Agoronsi | Bessen
1934/37-1950 Moria Epifénle dos Sontos Ahalhe Bo!
1957/62-3969/71 § Adalglss Combo Peraira Pororosi Parora
(19781994 | Hliz Gonzaga de Souze Agousi Agus
1994-atual Augusio M® do Cancefgio Marques | Lokosi toko

0S TEMPOS DE MARIA AGORENSI

A primeira gaiaky do Seja Hundé¢, Maria Luiza do Sacramento, cujo ruim ou
nome ritual africano erd arrunsi Missimi (provavelmente deformagio de hunsi
Mesime), era conhecida como Agorensi Mesime ou Maria Agorensi. Agerensi
. ¢ o drulo dado A vodiinsi consagrada ao vodum Bessen, o dono da nagfo jeje-
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mahi.' Acredita-se que cla foi iniciada por Ludovina Pessoa antes de 1875 ¢,
segundo a finada Aguesi, a sua iniciagdo durou dois anos. Embora conside-
rada africana por alguns, cla nasceu em Nagé, perto de Maragogipe, aproxi-
madamente em 1840. Aqueles que a conheceram nas primeiras décadas do
século XX, j4 na sua velhice, dizem que tinha cabelo grisalho, usava bengala
¢ costumava sentar-se num tamborete de quacro pés com um pequeno buraco
no meio. Seu Geninho a recorda como uma “velha negra, ranhera [...] era se-
vera e andava sempre com um cacetezinho {...) era magrinha, muito rfgida e
séria, dura na qucda, tvoda o mundo tinha medo dela”.?

E provivel que ela pertencesse 3 Irmandade dos Martirios ¢ 3 devogio da Boa
Morte de Cachoeira, na qual, sabemos, existia uma forte presenca de mulhe-
res do terreiro jeje. No seu registro de 6bito, datado em 3 de maio de 1922, Aris-
tides Gomes Conceigiio, ogd antigo ¢ morador na roga do Ventura, declara que

As quatorze horas, na ladeira da Praga, faleceu de antigos padecimentos sua pa-
rence Maria Luiza do Sacramento, maior de oitenta anos de idade, de filia¢do desco-
nhecida, solteira, navural de Nagé, residente nesta cidade, vai ser sepultada no eemi-
tério da Misericéedia em carneiro da Irmandade dos Marcfrios:?

Pouco sabemos dos primeiros anos da gestio de Maria Agorensi no Seja
Hundé, As informagdes disponiveis indicam que o ponto de maior brilho da
sua gestio correspondeu A década de 1910, quando botou dois barces (grupo
de iniciados). Nas décadas anteriores, o candomblé deve cer funcionado basi-
camente com dangantes da Roga de Cima, mas ¢ significativo o longo petfodo
que foi preciso para organizar as primetras iniciagdes, o que provavelmente
indica um paularino processo de consolidagio da rede social da congregagiio
religiosa, Segundo geiaku Luiza, Maria Agorensi foi auxiliada por trés derds ou
. “mées-pequenas”. A mais conhecida foi deré Custédia de Oid, mas também sio
lembradas der# Madalena ¢ deré Isidora. Esses cargos cram assumidos simulta-
neamente, mas cada deré tinha responsabilidades diferenciadas.*

Segundo a finada Aguesi, o primeiro barco de Maria Agorensi foi de 8 vo-
diinsis e o segundo, de 2. A iniciagio durava entio scis meses, trés meses dencro
¢ trés meses fora, um perfodo substancialtmente mais curto do que o das inicia-
¢6es na Roga de Cima que, segundo vimos, eram de dois anos ou um & meio.
O primeiro barco foi provavelmente recolhido em 1914 ¢ estava constitufdo por:
1) dofona Bela de Azonsu; 2) dofonitinha Milu de Oid; 3) fomo Eliza Gonzaga
de Souza de Agué; 4) fomotinko Ancdnio Pinte de Oxum Dej; 5) gamo Edwir-
ge de Oxum Nike; 6) Dagtnar de Akotoquem; 7) Joana Boca da Naite de Sogbo
¢ 8) Virginia Moteira de Olisd.?
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Do segundo baree de 12 nio tenho a data, mas logicamcente deve ter sido
recolhido entre 1915 ¢ 1921, Também nio conhego os detalhes da sua com-
posigdo, embora gaidku Luiza, em um alarde da sua admirdvel meméria, for-
neceu-me uma lista das voddnsis do Seja Hundé em tempos de Maria Ago-
renst. Além das oito rodantes j4 mencionadas, citou os seguintes nomes: 9)
Leonidia de Oxum; 10) Lizarda de Oxum; 11) Antonia de Oid; 12) Maria
Custédia de Assis de Qid; 13) Virgilip de Bessen; 14) dofona Esmeralda de
Azonsu; 15) dofona Gina de Nani; 16)/Midda de Nang; 17) Naninha de Nani;
18) Cecilia de Aziri; 19) Marciana de Aziri; 20j Midda de Kposu; 21) Rai-
munda de Odé; 22) Santinha de Badé; 23) Fausta de Badé; 24) Arcanja de
Badé (Badcsi Arcanja); 25) Joana Delfina de Sogbo e 26) uma de Akorumbe.*
Trata-se de um nimero elevado de vodinsis, o que indica a importincia e 0
sucesso do candomblé naquela &poca. Sistemarcizando o nimero ¢ nome dos
voduns, terfamos: um Odé, um Agué, dois Azonsu, quatro Oxum, trés Oid,
dois Aziri, um Kpo, dois Sogbo, trés Badé, um Akorombe, trés Nang, um
Oliss4, um Bessen ¢ um Akotoquem,

Além das rodantes, um terreiro nio sobrevive sem a assisténcia de ogis ¢
equedes. Em 1914, ances do recolhimento do primeiro barco, foram confir-
mados cinco ogis, alguns deles chegando a se converter em eminentes per-
sonalidades da congregagio: 1) pejigi Miguel Rodrigues da Rocha; 2) oga se-
nevi Tomas de Aquino Bispo, mais conhecido como ogi Caboco Acagd; 3) Fer-
nando; 4) Ermitio ¢ 5) Agapito.” Além deles, sic lembrados também: 6) Aristides
Gomes Conceigio, "parente” de Maria Agorensi; 7) ogi Jodo, Aunso (tocador
de atabaque), filho de deré Custddia ¢ irmio menor de ogi Caboco; 8) o sar-
gento Edinho; 9) ogd minazen Luis Gonzaga, pai de Aguesi e 10) Renato Gémez
Conceigdo, filho de Aristides, conhecido como Congo de Oro, de Iemanji e.
Sogbo. O dluimo foi oga suspenso, mas, posteriormente, abandonou o terrei-
ro. Entre as equedes, gaizku Luiza se lembrava de Doninha e Tatu, filhas do
ogd Aristides, Cecflia, Antoniz, Neném, Cotinha, Zelina, Ana € lsabel. Seu
Geninho mencionou rambém a Dadi, i 1rma de seu pai, Miguel Rodr[gucs da
Rocha, ¢ Masu, sua irma por parte do pai.*

Desse panorama aproximado da composigdo da congregagio religiosa do Seja
Hundé, vale 2 pena destacar alguns nomes imporcantes. Eliza Gonzaga de Sou-
za, Bibi de Agué Aboro, etemin Aguesi, filha de Luis Gonzaga (ogi minazon do
candomblé) ¢ sobrinha carnal de Maria Agorensi, cstava com 9 ou 10 anos
de idade quando foi recolhida no primeiro barco. Ela viria a ser a gaiaku do Seja
Hundé nos anos 1970. Sua irma, Maria Ana do Carmo, foi equede de Bessen; o
irm#o, Fernando, foi confirmado ogi de Bessen em 1914, ¢ a irm3, Valentina,
seria iniciada posteriormente, em tempos de Abalbe, como formotinba de Nana.
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Entre as vodiinsis, que em sua maioria eram mutheres, cabe destacar a pre-
senga de dois homens: Ant8nio Pinto, fomotinks de Oxum Déi, iniciado no
primeiro barce ¢ Virgilio de Bessen, iniciade ne segundo.” Quem alcangou
mais renome fol fomotinbo de Oxum. Parece que a decisfo para iniclar um
homem causou muito debate e nfio aconteceu até que Oxum incorporou em
Antdnio, que passou uma noite inteira dentto do pogo de Oxum, para que
as velhas aceitassem recolhé-lo no hunco. No entanto, fala-se que “fomotinba
niio acabou a obrigagae e fugiu para o Rio ainda com o £e/#”."? L4 fez muitos
filhos de santo e, embora tenha modificado muitos aspectos rituais, conver-
teu-se na “raiz carioca” do jeje-mahi {vet adiante).

Uma das pessoas mais influentes no Scja Hundé¢ dessa época foi dom
Miguel Rodrigues da Rocha, casado com a descendente de nagbs Cecilia
Ovidia de Almeida ¢ pai carnal de seu Geninho, gaiakn Luiza ¢ Jouna, iniciada
para o vodum Azonsu em tempos de Abalhe. Em 1914, dom Miguel foi con-.
fienado como pejigd, o chefe do peji, cargo correspondente  segunda pes-
soz depois da mie-de-santo. A sua participagio nas atividades religiosas do
candomblé, junto com a sua condigio de protetor, mediador e mantenedor
do terreiro, lembram, de certa forma, o carisma de Zé de Breché.

Scgundo relato da sua filha gaiaku Luiza, scu Miguel era de Badé com
Oxal{ e tinha lemanjd. Era um homem fisicamente imponente, alto e forte,
Tinha agougue em Cachocira. Por volta de 1918, wrabathou como marinheiro
c dizem que viajou para 2 Africa. Ele esteve envolvido e politica ¢ foi guarda
do comendador Ubaldino Nascimento de Assis. Segundo expressio da sua
filha, “ele era um Gettilio Vargas®, acrescentado que “vivia com balas no cinto”.
As eleicbes, naquela época, envolviam freqiientes disturbios e tirotcios entre
facgdes rivais.!' Depois de uma dessas eleicdes, dom Miguel ceve que fugir para
o Rio, trabalhando 14 como mestre-de-obras ¢ pedrciro na construgio do

" Paldcio do Catere, voltando a Cachoeira 6 em 1922, Faleceu em 1966, como
fiscal da prefeitura. Ele consegutu um certo poder polltice e econdmico e aju-
dava a custcar as festas em tempos de Maria Agorensi. Quando pejigi Miguel
chegava ao terreiro, era saudado com toque de rambor. "

Ogi Caboco, conhecido como Caboco Acagd, de nome Tomds de Aquino
Bispo, era fitho de deré Custédia ¢ do oga seu Agapirto, mas foi criado por dom
Miguel ¢ sua mulher. Aos 1} anos foi confirmado como ogi senevi, junto com
o pai carnal, seu Agapito, ¢ o pai de criagfio, dom Miguel. Era também hunzo
(tocador de arabaque) muito bom. Com o tempo, ogid Caboco viria a ser ogi
impe, encarregado das matangas. Ele também “deu mdo”, isto ¢, ajudava em
outras casas jejes coma o Bogum, a casa de gaiaku Luiza, sua irmi de criagdo,
ou a de humbono Vicente. Segundo humbone Vicente, ele era quem mais sabia
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Peigd seu fAiguel [sanredo) opd smvl Cabaco Acaga {com reloglob @ ouiros agds do Sefn Hundé {¢. 1980]

no Seja Hundé, “acabou cle, acabou rudo”. Ogd Caboco faleceu na década
de 1970, em Belo Horizonte." Seu irmio, Jofo, também era ogi hunto e a
. irmi, Gina, era vodinsi de Napi.

Dessas informagées se percebe uma complexa malha de relagdes de paren-
tesco entre os membros da congregagio religiosa, que se ird acrescentando e
imbricando ao longo da histdria do terreiro. Essa parece ser uma caracterfs-
tica geral dos terreiros jejes, tanto na Bahia quanto na Casa das Minas de Sio
Luis do Maranhfo. Um admero significativo de vodiinsis, ogis ¢ equedes sio
recrucados entre membros de certas famflias com ascendéncia africana e es-
ses vinculos de sangue se perpetuam a0 longo das geragées. Seu Geninho fala
do “pove da veia” para se referir a essas pessoas, em contraposigio aos “fre-
qﬁcntadorcé" ou participantes que ndo pertenciam a cais familias, No primeiro
periodo do Scja Hundé, tem destaque a participagio importante de parcntes
de Maria Agorensi ¢ de deré Custédia, assim como a influéncia do pejigh seu
Miguel. Essa dinimica associativa baseada no parentesco; ralvez a forma de
solidariedade intergrupal mais b4sica, é, em geral, sabiamente utilizada pela
lideranga religiosa para reforgar e mancer o poder. A

Nio me parece que essc fendmeno scja recente nem exclusivo dos jejes.
Como sugeri no capitulo 4, foram precisamente esses vinculos de parentesco
(no século XIX, entre africanos e sua descendéncia crioula) que permitiram
a formagio de congregagbes religiosas domésticas ¢, mais rarde, o surgimento
dos candomblés. Junto com o parentesco de sangue, o parentesco religioso
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estabelecido através dos processos de iniciagio contribui para a formagio de
aliangas internas entre vdrios grupos da congregacda que, nos periedos de con-
flito, come podem ser as disputas de sucessio, vém a se manifestar na forma
de facgBes concorrentes.

Recapitulando, o periodo que vai de 1914 até a morte de Maria Agorensi,
em 1922, parece marcar um dos momentos de esplendor do Seja Hundé.
Apds, talvez, duas décadas desde a sua fundagdo, o terreiro atinge uma das
“épocas douradas”. Seu Geninho, nascido em 1906, foi testemunha, na sua
infincia, desses eventos. Em depaimentos recolhidos por Lopez de Carvalho,
¢le lembra com saudade e vividez o esplendor do candomblé do Ventura da-
quela época.

Morames no Ventura por muito tempo [...] nossa casa ficava defronte 20 pejt
{alrar) de cima. Era uma casa de dois quartos, de telhado de palha e foi meu pai quem
conscruiu, Tinha um correio de casas, todas de palhas, onde moravam os antigos,
como o Sr. Aristides, Tia Custédia, dofona Gina {...]. O -candomblé 4 na Roga do
Ventura amanhecia o dia. Tinham aquelas vendedoras que vinham de Cachoeira ven-
der aquelas bobagenzinhas delas. A noite toda, com o fifé iluminado, vendiam amen-
doim cozido, cacada, pé-de-moleque [...}. Dentro da roga, em época de festa, tinha
uma birosca que vendia charutos, bolachas [...). A Roga do Ventura, em Cachocira,
nio existia ourra igual. Quando era ¢ Baitd, nem queira saber! Cachoeira em peso
subia, aqueles negociantes codas: St. Ricardo Pereira, Sr. Luis Reis e aquelas familias
todas vinham apreciar o Boitd, Era o candomblé que abalava Cachoeira. Vinham
muirtas zutoridades, como Sinhd Porfiriz da Terra Vermelha, Aleijadinha da Lagoa
Encanrada, Zé de Vapor da Terra Vermelha [...]. Ele tinha um filho-de-santo cha-
mado Edgar de Oy4, que era muite considerado na Roga do Ventura [...]. Sinhd
Abalhe sempre escava presente, ela nunca abandonou Maria Agorensi, assim como
Possusi Romaninha. Essa s6 falava no jeje, nio falava em portuguds ndo! O povo tode
do Bogum vinha, e quando tinha festa 4, o povo d’aqui ia para l4. Vinha um ogan
‘que chamava Bomfim e dominava muito o jeje. Chegava no Caquende, para tomar
banho, com ogan Caboce, ¢ s6 falavam na lingua do jeje. Eu garoto lemhro deles
passando folhas no corpo ¢ falando no dialero jeje.

Esse testemunho evidencia a extensa rede social que existia entre o can-
domblé e a sociedade civil, assim come, muito especialmente, a indispensd-
vel comunicagio ¢ intercambio de visitas entre os vdrios terreitos da regiio,
muicos deles nagds, mas ambém zlguns jejes de Salvador, como o Bogum ¢ o
Campina de Boskeji, E através desses lagos de complementaridade que sc men-
sura ¢ legitima a visibilidade soctal de um candomblé e, quanto mals variados,
maior o prescigio da congregagio religiosa. Em refagdo as visitas do pessoal
do Campina, humbono Vicente comenta que, quando chegavam, cancavam,
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pedindo licenca para entrar na roga, salvando o Seja Hundé, que, segundo
ele, seria um nome do vodum Azopsu, dono da casa ou barracdo:

Ere ere bi oyo
Campina tere na do
Ere ¢cre bi oyo

Seja Hundé mina do.”

Como j4 foi dito, Maria Agorensi faltceu em 1922, fechando-se, assim, um
dos capitulos mais notdveis da histéria do Seja Hundé. Como € de costume na
tradigdo jeje, com a morte da mae-de-santo s3o iniciados os rituais funerdrios,
chamados sirruns ou zelins (axexés na tradigio nagd), com uma primeira obri-
gacio de corpo presente que dura uma semana ¢ outras posteriores um mdés,
trés meses, seis meses, um ano, trds anos e sete anos apés o falecimento, Nesses
sete anos as atividades do candomblé sio normalmente paralisadas, isto &, nio
sd0 celebradas festas piblicas nem so iniciadas novas vodinsis, embora certos
tituais internos, como oferendas de comidas secas no peji, possam ser man-
tidos. Em todo caso, esses perfodos de transicdo em que deve ser escothidaa
nova mie-de-santo estio normalmente marcados por conflitos internos de luta
pelo poder.

0S TEMPOS DE ABALHE

Apds 1922, o Seja Hund¢ paralisou suas atividades por mais de uma década.
Uns falam que foram 11 2nos € outros, que foram 15.' Segundo geiakx Luiza,
“a tia morreu. A roga ficou onze znos fechada. O pessoal foi saindo, muitos
i4 nio voltaram. Abalhe recolheu as suas”.'” Foi, portanco, por volta de 1933
ou 1937 que Maria Epifinia dos Santos, sinhd Abalhe, conscguiu, finalmente,
assumir como a nova gaiaku do candomblé.

Nio deixa de ser significativo que a década de 1920, quando o Seja Hundé
¢ também o Bogum permancceram inativos, tenha coincidide com o perfodo
de maior repressio policial do Candomblé, tanto em Salvader quanto no Re-
concavo,'® e que em meados da década de 1930, quando ambos os terreiros
reiniciam suas atividades, o fato tenba coincidido com uma época de progres-
siva tolerancia dos cultos afro-brasileiros. Em 1937, intelectuais como Edison
Carneiro e Aydano do Couto Ferraz, com a participagao de pais-de-santo
como Eliseu Martiniano do Bomfim, promoveram o Segundo Congresso
Afro-Brasileiro, em Salvador, que em muito contribuiu paca o reconhecimen-
to social ¢ a valorizacio dessa tradigdo religiosa. Um ano depois, em 1938,
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“liberava-se a pritica de candomblé, batuques e outras manifestagges religio-
sas negras, gragas i intervengdo do chefe da Casa Civil do governo Vargas,
Oswaldo Aranha, ligado A filial do Axé Op8 Afonj4 no Rio"."

Nio sei até que ponto cssa dindmica externa favoreceu a reabertura do Seja
HMundé ¢ do Bogum, mas outras dinimicas de cardter incerno, além da repres-
s@o policial, parecem ter sido mais criticas para explicar o longo perfodo de
interregna que se prolongou além dos sere anos de luto. Ao que tudo indica,
essz demora foi devida a dissidéncias internas em torno de quem podia ¢ devia
assumir o cargo de gaiaku. Lopez de Carvalho resume a versio dada por gaizky
Luiza, que coincide com 2quela contada a mim:

As vodunsi da casa, ou seja, as filhas de Maria Ogorensi, nfo aceitaram que Sinhd
Abalhe assumisse 2 diregdo do Yentura ¢ foi por isso que a roga ficou tante tempe
fechada, Nao se tem certeza do motivo dessa nfo aceitagio, dus antigas filhas de Matia
Opgorensi para com Sinhd Abalhe, mas a populagio de Cachoeira fala que era pelo
fato de Sinhd Abalhe ndo ter side iniciada ali no Veatura e sim na Roga de Cima,
Que « herdeira do terreiro deveria ser uma filha da casa e nfo uma irmi de Maria
Ogorensi (ho case tia das vadunsi). Também se fala, que Sinhd Abalhe sofrew muire
para conseguir juntar todas as vodunsi da casa de volta, ¢ que para tomar posse teve
facto riscado no chio e 2té chinelada no rosto de Sinhd Abalhe, por parte das sobrinhas.
Segundo Gaiaku Luiza, quem conseguin reunir as filhas de volta foi 0 Azonst de uma
das vodunsi antiga [Luiza Moreira de Avimaje}*® que “virou” e disse que a roga de Bessen
niio podia virar pasto para gado, € que j4 ers tempo das fithas volcarem 2 aceitarem 2
nova Gaiaku, E foi assim que as vodunsi foram voltando pouco a pouce.™

Mas nem todos voltaram. O pejiga seu Miguel, com sua famflia, por exemplo,
afastou-se do Seja Hundé a partir dessa época. Sabe-se que, apés a morte de Maria
Agorensi, a chave do peji, talvez 0 emblema méximo do poder num cerreiro,
passou primeiro para o pejigd Miguel, mas depois, marcando as diferengas
sutgidas entre Abathe ¢ seu Miguel, passou para o oga impe Caboco Acags.?

Esse seria um bom exemplo de “drama social” com as quarro fases descritas
por Turner de ruptura, crise, reparagfo e, no presente caso, uma combinago

“de reintegragio ¢ cisma. Vemos também, conforme a teoria de Turner, como
se recorre ao ritual (adivinhagdo, manifestagdo das divindades e provavelmente
outras atividades) para dirimir o conflito e restabelecer a ordem interna da
congregagio.” Em dltima instincia, sdo as divindades que, apelando & commu-
nitas ou A unifo dos membros do grupo, sancionam a solugio do problema. O
ritual ¢ o sistema de crengas operam de forma dialética, tanto quanto mecanismos
de transformagio e superagio do conflito, como mantenedores da*coesio ¢ da
ordem social. No entanto, como veremos mais adiante, 2 reparagio seria apenas
parcial ¢, sob a2 aparente reintegragio do grupo, permanecem latentes a divisio
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¢ as tensdes entre facgdes rivais, dissidéncias que reaparcceram de forma re-
cocrente com novas rupturas, geralmente ocasionadas pela morce da lider da
congregagio ou o afrouxamento do poder religioso.

A rivalidade entre Abalhe e as filhas-de-santo de Maria Agorensi talvez de-
rivasse de antigas diferengas entre Abalhe ¢ a mesma Maria Agorensi. Como
j4 notei, ¢ possivel que nos primeiros tempos Abalhe permanecesse fiel a Zé
de Breché, na Roga de Cima. E também provével que, apds a morte dele,
Abalhe funcionasse como especialista religiosa independente. Aguesi contava
que um homem do jeje, de nome Epifinio Santa Rita, deu o decd 2 Abalhe
e que egsa cerimdnia foi realizada no Corral Velho (atual praga Marechal
Deodoro), pois n3o podia ser celebrada no Seja Hundé “por causa da outra
[Maria Agorensi}”. Essa festa durou trés dias e foi muito concorrida.? Ora,
a partir de certo momento indererminado, Abalhe passou a tomar parte no
Seja Hundé, Conforme seu Geninho, segundo ouviu dos mais velhos, Maria
Agorensi fez uma obrigagio com Abalhe para “tirar a mio da cabega” de seu
pai-de-santo original (tio Xarene ou Z¢ de Brechd), que cra mundubi. Dai,
Abalhe passou a ser a segunda pessoa de Agorensi, ajudando ¢ acompanhando
todas as atividades do candomblé.

Em todo caso, a partir do momento em que assumiu como gaizku, por
volta de 1934 ou 1937, Abalhe conseguiu que o Seja Hundé voleasse a ser o
‘que ez antes, com muitas filhas-de-santo, muitos rendeiros e caseiros moran-
do e zelando pela roga, com festas concorridas que atrajam a presenca de im-
portantes membros de outras congregacdes religiosas da regido e de Salvador.
A gestio de sinhd Abalhe, no perfodo de 1935 a 1950, constituiu a segunda
e talvez 2 dltima “época dourada” do Seja Hundé.

Meria Epifanla dos Santos, sinhé Abalhe, irmd do Congregagdo de N. S. da Boa Morle {c. 1950}
Autor: Pierre Verger
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Maria Epifinia dos Santos pertencia, como sua antecessora, ao vodum
Bessen e seu nome africano era arrunsi Lufame (bunsi Lufame), mais conhecida
como fomosinka Agorensi Abalhe, ou simplesmente Abalhe, pronunciado s
vezes Abalia, Abalha ou Abalié, que seria um titulo honorffico.* No seu registro
de dbito consta que nasceu em Cachoeira, onde morou em vdrias casas. Ogi
Boboso menciona uma na Recuada, que tinha um quarto que “fechou de ranca
pedra guardada®. Acrescenta que Z€ de Brechd, que esteve amasiado com ela
na iltima década do século XIX, morava em cima. ¥’ Ela era irm3 da devogio
da Boa Morte ¢ membro das irmandades do Martirio e do Rosarinho.?

Segundo seu Geninho, “tudo o mundo tinha medo da lingua de sinhg
Abalhe”, mas ela ndo vivia da religido; em palavras de humbono Vicence, “nio
botava mesa nem e¢bd”.” Segundo Miguel Santana, respeitado comerciance e
ogi do Axé Opb Afonjd, “elz era pequenininha, preta, negrinba [...] possufa
uma quitanda 20 lado da igreja do Rosdrio, onde vendia amendoim, beiju,
cavaco, pinha. Ndo, nio vendia artigo da Costa, ninguém vendia artigos da
Costa em Cachoeira, tudo era vendido aqui em Salvador”.* Miguel Santana
namorava naquela época Maria Cidreira da Anunciagio, cujo nome de santo
era Badesque {provavelmente Badesi, devota do vodum Badé) e que, segundo
ele, era “a segunda pessoz da mie-de-santo 14 do Engenho do Rosdrio”. Por esse
motivo, ele ficou hospedado durante oiro dias no Seja Hund¢, onde teve opor-
tunidade de confirmar a repuragio de Abalhe como devota do vodum Bessen.

Tinha um negécio que eu ndo sabia o que era, 6 ouvia o ruido: chili... chiii... chiii...
¢ nada. Depois é que vim a saber que era 2 cobra que Abali tomava conra. Mais que
coisa, hem? Francamente, fiquei com medo, mas ¢la disse: “Nao tenha medo, néo tenha
suste, pode ficar aqui descansado”. Ela criava também umas cobras no rio Caquende,
entio quando era de manhi levava as carnes corradas num balaio, ¢ ia a0 tio, perto de
ung pés de mangabeira apanhava umas folhas, nio sei que folhas eram; machucava, pas-
sava pela carpo, se preparava toda ¢ entdo cheirava e dava baforadas pra denwo da dgua
¢ chamava as cobras pelo nome. Entio elas safam de dentro da 4gua, boravam a cabega
pra fora. Quando acontecia sair uma que cla no tinha chamado, ela dizia: “Nio, pri-
meiro essa, vocd espera”. E ndo € que esperava? Eca 14, no célebre Caquende.®!

Nio consegui informagdes precisas sobre quantos barcos botou sinhd
Abalbhe. Humébono Vicente falava que foram dois ou trés, gaiaku Luiza diz que
foram trds. Entre as vodinsis iniciadas nesse perfodo sio lembradas decerto:
1) doforna Adalgisa de Parara (Pararasi), que viria a ser a sucessora de Abalhe,
nos anos 1960; 2) fomotinka Valentina de Nani, irm3 carnal de Aguesi; 3)
gamo Augusta Maria da Conceigio Marques de Loko (Lokosi), a atual gajaku
do Seja Hundé; 4) um homem, dofone de Bessen; S) Edith Moreira, filha de
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oga Caboco. Provavelmente também foram iniciadas por Abalhe: 6) Maria
José de Oid; 7} tia Dada de Azonsy; 8) Valentina de Bessen € 9) suz filha

carnal, de Akotoquem, que nasceu no hunco.*

Ambrésio Bispo Conceiglio, ngd Bobosn (c. 1999}
Autor: Fernando Aratjo

Entre 1936 ¢ os primeiros,anos da década de 1940 foram confirmados si-
multaneamente: 1) Ambrésio Bispo Conceigio, scu Boboso de Sogho, como
ogd kusd, e 2) seu Bernardinho de Lissd, primo carnal de Aguesi, como pe-
jigd.” Eles dois sio os membros mais antigos, ainda na ativa, que preservam
o conhecimento ritual do Seja Hundé. Sdo lembrados também como parti-
cipantes dessa época: 3) ogd José de Abalhe, sobrinho desta ¢ criado por ela
na Recuada; 4) S4tiro Humbcrto da Silva, vulgo Pissaro Preto, ogd minazon
¢ oga do vodum Loko de Aug,u.sta da Conceigio Marques; 5) José Magno
Perreira dos Santos, vulgo Zé Careca, ogi da Oid da supramencionada Ma-
ria José, irmio de seu Bernardinho ¢ do sargento Edinho, antigo ogi em tem-
pos de Maria Agorensi; ¢ 6) ogd Baba, que morava no Rio. Entre as equedes,
sdo lembradas, por exemplo, tia Dadi, irmd do pejiga seu Miguel; Maria Ana
do Carmo de Bessen, irma por parte de pai da finada Aguesi ¢ sobrinha de Ma-
ria Agorensi; sua filha, Maria 530 Pedro dos Santos, vulgo Valdelice de Agué,
confirmada como equede de Bessen, € Bela, mulber de ogé José de Abalhe, ainda
na ativa.* Vale notar como, em tempos de Abalhe, as relagdes de parentesco
seguem constituindo um dos fatores importantes no recrutamento dos mem-
bros ¢ na estrutura social do candomblé,
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Barnardino Farreirt dos Santos, atucl pefigh do Saja Hundé (c. 1999)
Autor: Fernando Arafijo

Como explica ogd Boboso, sinh{ Abalhe era uma mie-de-santo muito
querida e se relacionava muito bem com as pessoas. O candomblé nagd de
Anaclewo, no Capivari, em Sdo Félix, tinha uma ligagio muitc boa com o Ven-
tura, Ela cra também muire 2miga de seu Aprigio de Sogbo, do terreiro P6
Zecrem de nagdo jeje mundubi. Os fortes vinculos com o dirigente do Pé Zex-
rem sio compreensiveis, j4 que sinhd Abathe tinha ascendéncia religiosa na
mesma tradigdo. As visitas de Tata Aprigio a0 Seja Hundé sio lembradas com
saudade e, conta-se, nessas ocasibes sinhd Abalhe, cal¢ando tamancos de unha,
dangava o mundubi, nome de uma danga prépria dessa nagfio.”®

Como vimos, a tradigio mundubi se caracterizava por dar muira impor-
tincia a0 culro dos ancestrais, ¢, de faco, seu Aprigio ajudou Abalhe 2 instalar
ou “assentar” no Scja Hundé o kuiuzo, a “casa das alnas™ ou dos espiritos de
defuntos. Essa inovagdo € vista por alguns especialistas religiosos como uma
mudanga indesejada, pois trata-se de uma pratica alheia 2 tradigio jeje-mahi,
em que sc faz tudo “em Aizan, toda obrigagio com os mortos ¢ através de
Aizan” {ver cap. 8).* No Seja Hundé existia o peji original de Maria Agorensi,
localizado num quarto na parte posterior do barracio, mas Abalhe foi tam-
bém responsével pela instalagio de um segundo peji, numa dependéncia cons-
trufda ao Jado do barracio. Ali provavelmente instalou os assentos que ela
tinha na casa da Recuada, talvez afguns provenientes da Roga de Cima, faro
que, de novo, sugere importances alreragdes na liturgia do terreiro.

Embora o Seja Hundé estivesse ainda fechado, no inicio da década de 1930
Abalhe e seu pessoal zjudaram na fundagdo c na feitura do primeiro barco do
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Ile 1bece Alaketu Axé Ogun Megege que, como jd comentei, foi o primeiro
terreizo de nagdo ketu a funcionar na regido de Cachoeira.”” A colaboragio com
o pessoal do terretro jeje ¢ um bom exemplo da flexibilidade nas dinamicas de
cooperagio religiosa além das supostas “fronteiras” das nages de Candomblé.
Paralelamente a esses processos de colaboragdo “transnacional”, o pessoal do
Seja Hundé podia manter relagbes conflituosas com terreiros da sua prépria
nacdo. S3o conhecidas as dispytas entre, Abalhe ¢ 2 temida Badesi Arcanja,
antiga vodunsi do Ventura, feita por Mari# Apgorensi, que tinha um terreiro “jeje
dahomé” em Maragogipe. Gaiaku Luiza fala de “guerra” e “uma politica danada”
entre os dois terreiros. A morte de Badesi Arcanja, na década de 1940, € atsi-
bulda por alguns a essas brigas, envolvendo acividades de “feitigaria”.*®

A estrutura altamente hierarquizada das congregagdes de candombié estd
sempre centralizada na figura da mae-de-santo. O dinamismo ¢ a visibilidade
social adquirida pelo Seja Hundé, durante a gestfio de Abathe, estiveram mar-
cados pela capacidade dessa lider religiosa em arricular ¢ manejar uma rede
de relagbes politicas que envolvia ora aliancas, ora dissidéncias com individuos
ou grupos que se estendiam além do dmbito do Candombié, A participagio
de Abalhe na devogio da Boa Morte de Cachoeira, por exemplo, oferecia-lhe
um espago paralelo para a gestdo dessa micropolltica. Em rodo caso, com o fale-
cimento da lfder de um candomblé, € como se a cornunidade perdesse o cen-
ero de referdncia, o magnetismo que agrega as partes em um todo.

As 5 horas do dia 1 de dezembro de 1950, Silvia Franga de Jesus, antiga vo-
diinsi da Roga de Cima, amiga ¢ vizinha de Abathe na Recuada,” declara que na

rua dos Remédios {antiga Rua Belchior] n® 15, na cidade de Cachoeirs, faleceu
Maria Epifinia dos Santos, do sexo feminino, de cor prera, com novenra anos de ida-
de — estado civil soltcira, de profissio doméstica, domiciliada em Cachoeira ¢ natu-
ral de Cachoeira, de pais falecidos — a morre foi natural, cuja causa foi aresrada:
morte stibira sem assisténcia médica, por Doutor Agualde Sampaio ¢ o sepultamen-
to sc verifica no Cemitério da Piedade em carncito. Mo deixou bens, herdeiros
menores ou interdicos, &

Sua irmi de esteira, Romana Moreira, encarregou-se da obrigagio que
precede ao enrterro, embora tenha chegado tarde de Salvadoi, quandoe o cai-
%o j4 estava no cemitério. Mesmo assim, realizou o ato.*!

Com o falecimento de sinh4 Abalhe, finalizava-se toda uma época do can-
domblé, e o Seja Hundé nfio conheceria mais aquele esplendor antigo. Camo
veremos, a motte de Abalhe foi sucedida de novas disputas pela sucessio e
lideranca da comunidade religiosa. Cabe notar que trés semanas antes da mor-
te de Abalhe, falecia em Salvador, em 10 de novembro de 1950, Maria Emiliana

225



LUIS HCOLAY PaRES

da Piedade, doné do Bogum. Esse fato também causou importantes mudangas
na dinimica interna do Bogum, que teve como resulrado, entre outros, a in-
cerrupgio das escreitas relagBes que tradicionalmente tinham existido entre
os dois terreiros jeje-mahis de Cachoeira e Salvador, A década de 1950,
portanto, parece marcar um ponto de inflexo na histdria desses terreiros e
o infcio do que poderfamos chamar a sua “época moderna”, em oposi¢io aos
“tempos antigos”. Aproveito essa circunstincia para levar a narrativa de volta
a Salvador e retomar a reconstituigdo histérica do Bogum, desde a sua reaber-
tura, no perfodo pés-aboligio, até os anos 1950.

0 BOGUM KO PERIODO POS-ABOLICAO: DE VALENTINA A EMILIANA (C. 1890-1950)

Como vimos no capitulo ancerior, até 1870 o Bogum estava funcionando sob
a direcio de José Moraes, Isidoro Melandras e a preta Rachel, contando prova-
velmente com a participagio de Ludovina Pessoa. O que aconteceu no Bogum
nas trés dliimas décadas do século XIX fica um enigma ainda por esclarecer. A
tradi¢do oral do Bogum fala que, apds Ludovina, o candomblé fechou por vi-
rios anos até uma nova retomada das atividades religiosas, por volta de 1890.%
Embora ndo exista evidéncia que possa confirmar essa dara, ela coincide com
a época em que o Seja Hundé supostamente teria sido fundado. Em 17 de ja-
neiro de 1961, em entrevista concedida a pesquisadores do Ceao, Valentina
Maria dos Anjos (Runhd}, naquele tempo dirigente do Bogum, e o fitho, o ogi
Amincio de Melo, quando perguntados pela ascendéncia religiosa da casa, res-
pondiam: “A mie-de-santo ¢ Valentina, esqueceram o sobrenome dela, O san-
to dela ¢ Adaen [Sogbo Adan], que corresponde 2 Xangd no Kew.'O pai-de-
santo é Manuel da Silva, que era de Ogun, mas santo.nfo descia nele” %
Certamente Valentina e Manoel da Silva estavam atuando na primeira década
do sécudo XX, mas bem pouco se sabe sobre o processo ¢ 0 momento de rea-
bertura do Bogum no pés-aboligio. Antes de proceder a um exame desse perfo-
do e, para ajudar a sistematizar a exposigdo, apresento, nz Tabela 6, uma lista
cronolégica das donés“ ou mies-de-santo que lideraram o Bogum no século XX.
Sobre as origens de Valentina, nada sabemos. Porém alguns falam que era
crioula ¢ foi iniciada por Ludovina Pessoa. Alguns comentam que Valentina e
Manoel da Silva viveram amasiados, embora outra rradigio oral da casa diga
que Manoel da Silva estava casade com Dominguinha.® Constatamos que
Runhé ¢ o filho falavam de Manuel de Silva como “pai-de-santo” , mas, segundo
Everaldo Duarte, seria s6 uma forma coloquial ¢ respeitosa de falar. A finada
equede Santa de Nani, irmd carnal de Runhé, contava que “Manoel da Silva
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Tabela 6 — Liderenga do Bogum

Pariodo Nome Apelido Vodum
t. 1890-¢, 1920 Volentina — Sogho Adaen
t. 1937-1950 Matia Emiliona da Pisdade Milino Agué
1953-1956 Maria Ramaro Moreirf' Remaninho Kpo
1940-1973 Yolontina Morio dos An{os Runbé Sogbo Adaeo
1978-1994 Evangelisic dos dnjes Costo Kitinho Loko
2002-dysl Zaibdes Iracema de Mello indin Azonsu

morava de frente do Bogum, era rapazinho, tinha uma casinha l4, Ele vivia cor-
tando dendé, de fazer azeire, cuidava a roga {...} caiu [aconteceu de] ele ir 14
pelo Bogum [...] e foi suspenso como ogd”. As mesmas fontes notam que,
quando reabriu o Bogum, Manoel da Silva nio era ainda ogd confirmado.
Segundo Duarte, Manuel da Silva “era o feitor daquelas terras, Ele fez uma
promessa a Oxald que se ganhasse em um juizo ia reabrir o rerreiro”. Parece
-que conseguiu resultados favordveis com a justi¢a e cumpriu a promessa.’®
Essa colaboragdo na aberrura do terreiro e sua relagio sentimental com Va-
lentina podem explicar por que Manuel da Silva, embora oficialmente ape-
nas um ogi suspenso, desfrutava de grande poder na congregagio religiosa,
até o ponto de ser lembrade como “pai-de-santo”. 4

Como no caso do Seja Hundé, os primeiros anos da gestdo de Valentina
no Bogum sio obscuros, mas ¢ razodvel pensar que, na primeira década do
século XX, o terreiro jd estava funcionando com uma certa estabilidade, pois
por volta de 1910 Valentina recolheu um primeiro barco de oiro vodiinsis,
celebrando a2 sua salda em junho de 1911.% A meméria oral s6 conserva o
nome de trés mulheres desse barco, que ficaram na ativa até os anos 1960:
Runhé de Sogbo, Dadu de Ogun ¢ Anita.4® .

Runhé enfatizava que “no tempo que eu fiz o santo ainda foi com africanos
na casa [...] Tiana Gege, mie-pequena daqui, € anterior 3 finada Emiliana,
tinha marca de tribo no rosto, Tiana vem do tempo do meu pai-de-santo
{Manuel da Silvaj”. Os entrevistadores comentavam que Runhé < o filho
“fazern notar muita diferenga quando falam de africanos e brasileiros. Valen-
tina demonstra verdadeira veneragio quando se refere aos africanos”.* Por-
tanto, no Bogum, o cenvivio entre africanos e crioulos se alastrou até bem
entrado o século XX,
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A reconstituigio histérica do periodo de transiio entre a gestio de Valen-
tina e a sua sucessora, Maria Emiliana da Piedade, apresenta novas dificuldades
pela falta de cvidéncias documentais confidveis. Segundo as tradigBes orais da
casa, Valentina ¢ Manuel da Silva faleceram por volra de 1920 ¢ o wrreiro ficou
inativo por vdrios anos, até 1935, quando assumiu Emiliana.*® Ora, Runhd ex-
plicava que "houve a primeira casa que foi dus africanos, depois foi ficando nés,
caboclos {os brasileiros]. Esta casa foi construlda em 1927”.%' Nada impede que
o levantamento da nova casa se tenha produzido no perfodo de interregno, para
satisfazer s necessidades de moradia de membros da congregagio. Mas, se o que
foi levantado era um novo barracio, a obra poderia indicar a retomada das ati-
vidades religiosas, quando Emiliana assumiu como nova gaizks. Fica por saber
se 2 memdéria de Runhd, que data esse evento em 1927, é totalmente confidvel.

O escritor porcugués Edmundo Correia Lapes, o primeiro autor a escrever
sobre 0 Bogum do perfodo pds-aboli¢do, fez uma visita a0 terreiro em setem-
bro de 1937, durante a celebragio de um zefim ou ritual funerdrio, e comenta
que, naguele momento,

o Bégam despertava de um sono longo. Vi a casa em obras, ndo sei dizer s¢ para
a ampliar apenas, se para a erguer das rufnas. Um ano ou mais sobre o passamento
da que ali imperava como “mie-de-terreiro” ~— ouvi dizer que uma preta que tinha
vindo do Daomé de encamenda pata um inglés — a comumdadc ia-lhe celebrar as
exéquias, fazer o solene “despache”.

Segundo essa versio, Emiliana assumiu em 1937, o que me parcce uma
hipérese plausivel, pois, além de coincidir aproximadamente com 2 tradigio
oral da casa, que data o evento em 1935; rrara-se de uma evidéncia contem-
porinea dos fatos, fornecida por uma testemunha ocular. O fato de que na-
quele momento a casa estivesse em obras sugere que a construgio do novo
barraciio se deu em 1937, € nio 1927, embora, como aponta Correia Lopes,
poderia tratar-se apenas de uma ampliagio. Mais problemdrica parece a iden-
tificagdo da falecida com a “mie-de-terreiro”, que ali imperou avé “um ano
ou mais”. Isso implicaria que Valencina viveu até aproximadamente os anos
1930 ¢ que ela era africana, o que tontradiz as versdes orais segundo as quais
ela era crioula ¢ faleceu por volta de 1920.

Nesse ponto, as informag8es de Correia Lopes, que, alids, ele mesmo reco-
nhece incertas por apenas “ouvir dizer”, me parecem pouco confidveis. Pode-
rfamos especular que a “preta” vinda “do Daomé de encomenda para um in-
glés" nio fosse Valentina, mas 2 africana Tiana Gege que, segundo Runhé,
estava na ativa em 191} e era a mie-pequena do Bogum, “anterior A finada
Emiliana”. Apesar da providencial longevidade dos africanos, encontrar em
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Salvador uma africana por volta de 1911 era j4 um fato bastante excepcio-
nal; encontrar uma na década de 1930, muiro mais, ¢ se ela chegou 20 Brasil
ances do fim do trdfico, em 1850, ela era muito provavelmente centendria.®?

Quanto 4 dara da morte da que suponho ser a “mie-pequens” ¢ nio a
“mie-de-terreiro”, Correia Lopes deixa aberra a divida de ser 1936 “ou mais”
e, nesse sentido, cabe lembrar a possibilidade de se tratar de um zeleim rea-
lizado trés ou scte anos apds o falecimento, conforme acencece no Candom-
blé com os membros de alia hierarqui'ﬁ Também nio seria impensdvel que
Tiana Gege, como méce-pequena, tivesse atuado como regente apds a morte
de Valentina e que cerras arividades religiosas fossem conduzidas por ela du-
rante o perlodo de interregno, o que por sua vez poderia explicar a constru-
¢3o do novo barracio em 1927, como sugeria Runhd.

Em todo caso, além da possivel concardincia cronolégica na interrupgio
das atividades religiosas no inicio dos anos 1920, a reabertura do Bogum sob
a lideran¢a de Matia Emiliana da Piedade, em 1937, coincidiu aproximada-
mente com a reabertura do Seja Hundé com Abalhe, o que poderia sugerir
uma estratégia conjunta no funcionamento de ambas as congregagdes religio-
sas. Como vimos, tem quem afirme que os dois terreiros eram um sé ¢, nesse
tempo, o pessoal do Bogum realizava anualmente visitas ao S¢ja Hundé £ o
pessoal de Cachoeira retribula as visitas indo a Salvador.

Correia Lopes comenta que “Bdgim ¢ o nome por que os adeptos do rita
gége na Cidade de Salvador designam a casa de culto. A filial de Cachoeira,
no mesmo Estado da Bafa tem 0 mesmo nome. Esta filial foi fundada por um
adepro do terreiro do Salvador”.* Nio sabemas quem poderia ser esse adepto
do Bogum, talvez Manoel da Silva. Mus o comentdrio sugere que membros do
Bogum participaram na fundagio do Seja Hundé, o que, por sua vez, im-
plicaria que o terreiro de Salvador estava funcionando, provavelmente, sob
a lideranga de Valentina j4 em 1896, a data que estimei para a abertura do
Seja Hundé€ (ver cap. 5).

A gestio de Maria Emiliana da Piedade ¢ lembrada como uma das épocas
mais importantes do Bogum. Ela era uma preta crioula, filha de Manoel
Ramira ¢ Maria Claudina Magalhies; nasceu entre 1858 e 1867 ¢ estaria com
aproximadamente 70 anos quando assumiu a chefia da casa, por volta de 1935,
Era analfabeta ¢ ficou solteira.®* Miliana de Agué, filha do vodum Agué, o
cagador e dono das florestas.” Em 1987 ogi Celestino Augusto do Esplrito San-
to e doné Nicinha declaravam que “Emilia foi nascida e criada no terreiro [Bo-
gum]”. Humbono Vicente corrobora essa opinido ao dizer que “Emiliana ti-
nha pai ¢ mée no Bogum”, ambos também de Agué, e acrescenta que ela ia ser
iniciada no Pé Zerrem, mas “caiu” no Bogum durante uma obrigagio de Zo ¢
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Mario Emiliana da Pladode (sem dato)

foi “feira” 14 por Ludovina. Everaldo Duarte também sugere que Ludovina renha
iniciado Emiliana no Bogum pré-aboligéo, embora em oucra ocasido afirmon
ter ouvido dizer que “Emiliana vinha feita de Cachoeira”.?” Nio ¢ impossivel
que ela realizasse obrigaches nos dois terreiros. Duarte a lembra como “alta e
force” e rambém como “brigante”. Nos dltimes anos da sua vida teve proble-
mas num joelho ¢ andava com bengala. Vicence conta que Emiliana ofbava com
bizios que deixava cair numa gamela, ¢ que tinha uma cabaga com a qual fazia
Agué assobiar.® E provivel que Romana, filha-de-santo da Roga de Cima, fre-
qiientasse o Bogum em tempos de Valencina, mas certamente zjudou Emiliana
a reabrir a casa nos anos 1930, tornando-se, a partir de entdo, a2 mie-pequena
ou segunda pessoa de Emiliana. Segundo humbono Vicente, a estreita colabo-
ragio de Romana no Bogum, 3s vezes acompanhada por oga Caboco Acagd, nio
era bem vista por Abalhe no Seja Hundé ¢ esse teria sido um dos fatores que
contribuiram para as subseqiientes diferengas entre amhos os terreiros.*

Segundo consta em seus estatutos, a Sociedade Afro-Brasileira Fiéis de Sdo
Bartolomeu (drgio civil do rerreiro) reria sido fundada em 28 dc julho de
1937.% Infelizmente, ndo achei o antigo registro dessa fundagdo, mas a infor-
magia reforga a hipétese de que, nesse ano, coincidindo com a posse de Emi-
liana, houve um sério esforgo para consolidar a organizagie interna do
terreiro. A fundagio da sociedade sucedeu i celebragio do Segundo Congresso
Afro-Brasileiro em janeiro de 1937, ¢ precedeu 4 constituigio, sob iniciativa
de Edison Carneiro, da Unijfo das Seitas Afro-Brasileiras, em setembro do
mesmo ano. Nio ¢ improvdvel, portanto, que a formagio da Sociedade Figis
de $do Bartolomeu fosse incentivada pelos organizadores do congresso.

Em todo caso, o Bogum foi um dos 9 candomblés jejes (8 jejes e 1 dahoméa),
de um total de 67, registrados na Unizo das Seitas Afro-Brasileiras da Bahia,
em setembro de 1937. J4 em 1948, ano da publicagio de Candomblés da Ba-
hia, Edison Carneiro reduz sensivelmente o niimero de terreiros jejes: “Os can-
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domblés desta nagdo, na Bahia, sdo apenas trés — o da velha Emiliana, no
Bégun, o mais importance de todos, o Pégo-Betd (Manuel Falefd), na Formi-
gd, j¢je-marrim {mahi), e o de Manucl Menez, em Sio Caetano. Estas casas tém
tesguardado galhardamente a pureza do culto jéje”.* Comentarei sobre esses ¢
outros terreiros jejes no final do capitulo.

Por enquanto, o que convém notat é que a década de 1940 foi um dos perio-
dos de apogeu e esplendor do Bogum. Alids, € nesse periodo que os primeiros
pesquisadores comegam a interessar-se pelo terreiro. Jd mencionei o caso de
Corteia Lopes e Carneiro, mas também em 1941-42 o Bogum recebeu a visita
do casal de antropélogos americanos Frances ¢ Melville Herskovits que realiza-
ram gravagio de virias cantigas rituais.” £ rambém a partir dos tempos de Emi-
liana que a tradigiio oral do Bogum conserva lembrangas mais precisas sobre a
histéria do terreiro.®

Emiliana preparou pelo menos trés barcos — o primeiro de sete vodunsis ¢
o segundo ¢ terceiro de trés —, 0 que vem a confirmar a capacidade de recruta-
mento de novos membros ¢ a boa dindmica da congregagio, O primeiro barco
celebrou a sua saida em 28 de julho de 1940, ¢ nele foram preparadas: Ni-
cinha de Loko (filha carnal de Runhé); Martinha de Ajonsu (Azonsu); Tom4zia
de Oxum; Teresa de Ogun; Lourdes ¢ uma outra filha de Bessen. Essa obriga-
¢io de saida foi muito concorrida, o que indica uma popularidade e visibili-
dade social do terreiro j4 afiangada pela gestao de Emiliana.®

No segundo barco, cﬁja safda deve ter acontecido em 1944, foram inicia-
das: Roxinha de Oxum, conhecida como dofona da Vitéria; Maria de Azonsu
e Luiza Franquelina da Rocha de Oi4.% Luiza Franquelina, ou gaiaku Luiza, a
quem j4 me referi em vérias ocasides, foi criada no Seja Hund¢ e trazida ao
Bogum por Maria Romana, passando a intcgrar esse barco quando ji estava
recolhido. Esse fato deu o que falar e parece que surgiram certas diferengas entre
Romana e Runhé por causa disso.”

Luiza Franguelina do Racha, gaioky Luiza {fev. 2002}
Autor: Photini Popohatzi
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Q rerceiro barce de trés teve a sua saida em 21 de setembro de 1947 ¢ fo-
ram preparadas: Dezinha de Oxum (hunsé ou mie-pequena durante a gestds
de Nicinha), Clarice de Ajonsu ¢ Luizinha de Ossaim.“ Em 1999, dessas 13
vodinsis, tinham falecido Roxinha, Tomazia e Luizinha. Cabe notar que 2
partir de Emiliana o ndmero de voduinsis nos barcos de iniciagio passa a ser
um ndmera fmpar, enquanto em tempos de Valentina e d¢ Maria Agorensi é
Abalhe no Seja Hundé era um nimero par, normaimente 8 ou 12. Hoje a pri-
tica de iniciar um ndmero impar de voddnsis nos terreiros jeje-mahis parece
prevalecer.

Dz época de Emiliana ¢ lembrado o Velho Romio, o ogi mais entendide
do Bogum, Gregério Bigodeiro ¢ também o ogi Salu que, mesmo sem ser con-’
firmado, foi uma pessoa muito respeitada.”” Como no Sejz Hundé, durante
a chefia de Emitiana existia uma complexa rede de relagbes sociais com outros
terreiros da cidade e do Recdncavo. J4 foi comentada a presenga de Romanace.
de Caboco Acagd, do Scja Hundé, em muitas obrigagdes do Bogum. Quando
o pessoal de Cachoeira visitava o Bogum em grupo, subia a ladeira do terreiro
cantando, pedindo licenga para entrar, sendo recebido com outros cantos de
boas-vindas. O grupo podia passar mais d¢ um més hospedado no Bogum ¢
participava das festas e obrigagbes da casa, como a quitanda e as “romarias”
a0 parque Sdo Bartolomeu para celebrar o vodum Bessen.”

Existiam também relagdes com o vizinho terreiro do P6, Zerrem, sob a di-
tegio de seu Aprigio, e com Anténio de Oxumaré ¢ Catinha, do terreiro Oxu-
maré na Mata Escura da Vasco da Gama. O famoso pai-de-santo Procépio, “de
ascendéncia jeje” mas chefe do terreiro Ogunjd, de nagio ijexd (ketu, segundo
Carneiro), fregiientava também o Bogum. L4, ele participou na feitura de uma
vodiinsi, jd que o santo dela precisava de um preparo préprio da nagdo de Pro-
cépio.”’ Existiam contatos com a Cacunda de Yaya d¢ nagio jeje-savalu e com
os terreiros nagd-kerus mais famosos, como a vizinha Casa Branca ou Enge-.
nho Velho. Menininha do Gantois e Mariquinha Lembd de Angola freqiien-
tavam também as festas do Bogum.”™ E, portanto, no perfodo de Emiliana
que o Bogum se consolidou como um dos terreiros mais importantes de Sal-
vador. O prestigio do terreiro estava baseado na competéncia ritual de seus li-
deres, mas afiangava-se ¢ era legitimado por essa rede social de contatos ¢
- colaboragdes com sacerdotes de oucras “nagdes de candomblé” que conuri-
bufam para acrescentar o reconhecimento social, ritual ¢ espiritual do Bogum
entre o pova-de-santo.
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CONFLITOS DE SUCESSAO E CISGES: A REGENCEA DE ROMANA NO BOGUM

Emiliana falcceu com 92 anos, em 10 de novembro de 1950.7 Trés semanas
depois, falecia Abalhe, em Cachoeira. O Bogum fechou por trés anos ¢ esse
perfodo de transicdo foi marcado por disputas pela lideranga. Pelo que sei,
os antagonismos centravam-s¢ em rorno de duas das pessoas mais influentes
da congregagio naquela época; Romanae Runhé. Por idade no santo ¢ sendo
mie-pequena ou Aunse, Romana devia juceder a Emiliana.™ Antes de morrer,
Emiliana ia nomear Romana como sucessora, mas Runhé, com quem Romana
sempre teve problemas (j4 comentei certas diferengas surgidas por causa da
iniciagio de Luiza), opunha-se a tal sucessio.” Runhé alegava que Romana
n#o tinha sido iniciada no Bogum e que estava 14 sé encostada, o mesmo ar-
gumento utilizado contra Abalhe no Seja Hundé. Parcce que as desavengas
também envolviam acusagbes mituas de feiticaria. Conta-se que, depois do
zelim de seis meses de Emilianz, Romana abandonou o Bogum levando seus
santos para a casa de humbono Vicente, um de seus filhos-de-santo, enquan-
to o pessoal do Seja Hundé, em Cachotira, reclamava esse privilégio. Como
é freqiiente nessas situagbes, parece que Romana abandonou o Bogum acom-
panhada por um grupo de rodantes.”® Qutra versdo vonta que Runhé ainda
ndo tinha cumprido todas as obrigagBes para poder assumir como doné ¢ que,
finalmente, foi Romana quem, apés reconciliagdo com Runhé, assumiu como
regente, na espera de que esta concluissc suas obrigagdes.”

Por volta de 1953, Maria Romana Moreira assumiu efetivamente como
zcladora, mas nunca foi doné nem botou voddnsi no Bogum.” Maria Roma-
na Moreira de Kposu Batan Ajal era mais conhecida como Romaninha Pé ou
Romaninha Pésu (P6-Ossum).” Humbone Vicente dizia que ela “era de Oxum,
mas quem tomou conta foi Kpo” e que foi o primeiro Kposu “preparado” no
Brasil. Como j4 foi dito, cla foi iniciada por volta de 1875, na Roga de Cima,
com tio Xarene ¢ Zé de Breché, Humbono Vicente contava que, um dia, Z¢
de Breché encontrou uma trouxa numa encruzilhada, mas como cle era
“dono do ebd” ndo teve medo e a desmanchou, achando no incerior uma
menina. Era Romana ¢ ele a “criou ¢ fez o santo dela”.® ~

Romana era vendedora de acagd, pipoca com coco ¢ outras iguarias. Ela
teve um filho carnal que foi tenente do exéreito & uma filha da qual teve vérios
netos.” Romana foi uma mulher carismitica e de grande conhecimento do
fundamento, nfo s6 da nagio jeje, mas também das outras “nagdes”. Ela tran-
sitava livremente entre o Bogum, onde estava encostada, ¢ o Seja Hundé, onde
nada se fazia sem sua presenga. Além disso, Romana também foi mée-pequena
do terreiro Bace Folha, de nagfio angola (muxicongo), fato que, novamente,
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aponta para as estreitas relagbes entce as nagdes jejc ¢ angola.® Fregiientava
com assiduidade o terreiro Oxumaré. Alguns falam que Romana fez alguma
obrigagio de iniciagio para Ancénio Oxumaré, um dos primeiros chefes da-
quela casa.® Romana cambém tinha livee acesso 2 Cacunda de Yay4 e ao can-
domblé do Pinho, em Maragogipe, de nagdo nagd.

ey - a

B

Maria Remana Moreira, Romaninha de P4 (sem dntuj_

Essa mobilidade de uma experiente sacerdotisa através de candomblés de
nagdes diversas, na primeira metade do século XX, aponta para um fator que
pode explicar certos fendmenos de assimilagdo ou transferéncia de valores €
préticas rituais de uma nagio para outra. Ora, sio precisamente esses especia-,
listas religiosos conhecedores do fundamento dos vdrios ritos {outro caso seria
o da sua filha-de-santo gaiaku Luiza) os mais conscientes e cientes das diferen=
gas liturgicas. No entanco, essa prestagio de servigos em vérios terreiros, que
is vezes podia responder a interesses materiais, no era sempre vista com bons
olhos, ¢ alguns acusaram Romana de ser uma “boémia da religiio”. Aparente-
mente, essa atitude foi um dos motivos das disputas que surgiram com Runhé
e anceriormente também com Abalhe ¢ Emiliana.

Romana participou na inicia¢io de muitos barcos em terreiros diferentes,
mas filhos-de-santo prépsios sé foram quatro, O primeiro foi Vicente Paulo
dos Sancos, iniciado em 1933, com 12 anos de idade. Ele recebeu uma pri-
meira obrigagio no Bogum com Emiliana, mas foi posceriormente prepara-
do por Romana em sua casa do Matatu, onde viveu até a morte, em 2001,
Romana foi ajudada por Velho Romio, ogi do Bogum, e por ogi Caboco,
do Seja Hundé. Como j4 foi dito, Luiza Franquelina da Rocha foi iniciada
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em 1944, Existem ainda mais dois filhos-de-santo: Vitorino, que morava em
Minas Gerais, ¢ M4rio, que morou no sertio baiano.®

Vieente Puuln dos Sentos, humbono Viteme de Ogun (2001)

Nos dltimos anos de vida, Romana se hospedou em casa de humbono
Vicente, mas veio a falecer de diabetes na casa da filha carnal, na Ladeira do
Canto da Cruz, em outubro de 1956.% Seus filhos-de-santo Vicente e Luiza
afirmam que ela tinha entdo 115 ou 120 anos, mas é mais provdvel que ti-
vesse uns 90 anos. Antes de sua morte, Romana deixou 2 Vicente todos o0s
seus objetos religiosos, entre eles o assento de Kpo, um xaxard de Azoani ¢ um
itacara de Bessen. Essa entrega foi realizada diante do pessoal do Seja Hundé.
Antes de ela morrer, também, vérios ogis do Bogum foram pedir-lhe a chave
“do peji do terreiro, que encfo estava fechado, mas cla faleceu sem entregar
esse simbolo do poder.”” Esses eventos sugerem que Romana, apoiada pelo
pessoal do Scja Hundé, manteve até o final dos dias uma relagio tensa com a
facgdo do Bogum liderada por Runhé.

Por outro lado, em Cachoeira, Romana também enfrentou certas dificul-
. dades apés a morte de Abalhe, em 1950. Romana apoiava a candidatura de
Pararasi, filha-de-santo de Abalhe, no posto de geiaku, mas enfrentou a con-
corréncia de gamo Edvirgem de Oxum, filha-de-santo dc Maria Agorensi. A
rivalidade entre a facgio de Maria Agorensi e a de Abalhe, iniciada na década
* de 1920, continuava na década de 1950. Finalmente, parece que gemo Edvir-
gem abandonou a briga deixando o caminho livre para a sucessdo de Pararasi,
* que deve ter acontecido no fim dos anos 50, apés a morte de Romana.®® Fala-se
que Pararasi assumiu “por conta prépria” ¢ que ndo foi “muito bem aceita pela
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comunidade de Cachoeira”.* Em Salvador, Runhé também nfo quis legiti-
mar a sucessfo de Pararast, talvez por ser uma pessoa ligada a Romana, Des:
se modo, embora com novos atores, 0 mesmo “drama social” do passadc
teemergia com caracter(sticas semelhantes ¢ a reintegrago parcial da congre-
gagdo era acompanhada de um novo cisma.

Foi a partir dos anos 350, ¢ mais concretamente nos dltimos anos da regéh-
cia de Romana no Bogum, que as celagbes entre o Boguen € o Seja Hundé se
esfriam ¢ cessa a comunica¢zo entre os dois terreiros. As causas sio confusas,
mas fala-se que existiram acusagBes mdeuas de incomperéncia ritual. ™ O que
um dia fol “um s6 terreiro” desmembra-se em dois, pelas brigas micropoliticas
na procura do poder religinso. Com a morte de Romana, que ainda funcionou
como um elo entre ambas as congregagses, Runhd sc afastou e interrompeu as
relagies com o Seja Hundé. Alguns falam que ela ndo queria mais depender
do Seja Hundé, que fora o feudo de Romana. :

Quando em 1960 Runhd assumiu como nava doné do Bogum, j4 ndo apa-
receu ninguém de Cachaeira na cerimdnia de posse.” B por isso que se diz que
ela “tomou posse por conra prépria, sem ninguém dar nada a efa”.” Quando
Runhdé assumiu, sua filha carnal, Nicinha, foi escolhida ml’tc-pequena; Runhé
colocou nos postos de mais responsabilidade pessoas de confianga.® A partic
de sua chefia, oucros membros da familia dos Anjos comegam a ocupar
cargos de importdncia, constituindo o parentesco biolégico uma forma de ga-
cancir a estabilidade do poder religioso e a continuidade do terreiro.

05 YEMPOS “MODERNGS” HO BOGUM: DE RUMHG A NICINHA

Maria Valentina dos Anjos, mais conhecida como Runhé, nasceu em 1877,
filha de Ana Maria dos Anjos. Ela deve ter ido morar no terreiro Bogum apds
sua iniciagdo em 1911, quando tinha por volra de 30 anos. Runhé esteve ca-
sada ou viveu maritalmente com Gongalo Alpiniano de Melo, filho-de-santo
da falecida Mariquinba Lemb4, de nagdo angola, ¢, nessa época, j4 tinha dois de
seus quatro filhos — o primogénito Amincio Angelo de Melo, que viria a
ser um dos ogds mais importantes da casa, e Evangelista dos Anjos Costa (Ni-
cinha}, que vitia a suceder a mie biolégica na chefia religiosa.®

Valentina dos Anjos era filha do vodum Sogbo Adan e seu nome africano
era Mere Doji.” O seu apelido, Runhd, que n&o deve ser confundido com hunsé
(titulo da mie-pequena no Bogum), deriva do termo gun ou aizo Aunyd, nome
préprio de uma pessoa consagrada a uma divindade, ou sinbnimo de bunsi (i.e.,
vodinsi).” Os que a conheceram descrevem seu cardter como firme, respon-
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sdvel, alegre ¢ com muita £é.7 Ela se declarava catélica e com “simpatia por
Sdo-Jerdnimo”, o que ndo ¢ de estranhar, sé lembramos ¢ sincretismo de Sio
Jerénimo com Xangd ¢ Sogbo.*® Runhdé ndo gostava do Candomblé quando
era moga, mas ap6s a iniciagdo aceitou a responsabilidade religiosa com total
dedicagio. Equede Sanra, sua irmi carnal, comentava que o “Sogbo de Runhé
ndo aceitava convites de qualquer pessoa”, aludindo A sobriedade de scu com-
portamento. Jorge Amado a rgverenciou como exemplo da “discrigdo e o re-
caro tradicionais da nagdo jeje” ¢ outqés destacaram a “austeridade com que
conduziu seu Candomblé”.”

Valenting Maric dos Anjos, doné Runhd (1975)

E possivel que Runhé tivesse iniciado duas filhas-de-santo por volta de
1918, antes de assumir como doné, pois ela comentava que “minhas mesmo
fiz duas filhas depois de setc anos [de ser iniciada]”.'® Nada mais sei sobre
essas duas filhas-de-santo, mas naquele tempo as iniciagdes podiam ser reali-
zadas fora do terreiro, freqlientemente em casas particulares ou lugares isola-
dos fora da cidade. Capone menciona também o caso de'mie Lindinha (Arlinda
Lopes dos Santos), fitha biolégica de Cristévio de Ogunjd, dirigente do Ilé Ogun
Anauegi Bel€ loman, terreiro de nagfio efon localizado no bairro de Ubaranas,
em Salvador. Uma das quizilas do Candomblé é que um pai-de-santo nio pode
iniciar os seus parentes biolégicos mais imediatos, 0 que teria levado Cristévio
a pedir a Runhé, como amiga desse terreiro, que iniciasse a suz filha. Essa obriga-
¢do teria acontecido antes de 1947.'®

Em 1961, Runhé comentava que do seu barco ficaram vivas apenas trés vo-
ditnsis e “com as da casa, feitas pela finada Emiliana, sio seis mais ou menos

237



LUIS NICOLAD PARES

na ativa”.'"? Essa escassez de rodances foi parcialmente resolvida no ano seguin-
te, em 1962, quando Pararasi, a candidata de Romana, assumiu a chefia no Sejai‘
Hundé. A posse foi considerada ilegftima por algumas rodantes de ld e fala-se
que um grupo de aproximadamente dez mulheres passou ento a freqiientar o
Bogum. Com esses eventos as relagbes entre o Bogum e o Seja Hundé pioraram
e 0 contato entre ambos os terreiros cessou definitivamente. Entretanto, reme-
diar a escassez de rodantes da casa parece ter sido uma das prioridades do
mandato de Runhé. ‘

Entre 1964 e 1972 Runhé iniciou 6 barcos, com um total de 16 voddnsis.
Apresento em seguida a lista de iniciadas e as datas das obrigagbes de saida ci-
tadas por Everaldo Duarce. Em 22 de julho de 1964 realizou-se a saida do pri-
meiro barco de duas vodinsis: Maria de Omolu e Teresa de Aziri Tobosi. Em
1966, teve a safda do segundo barco de trés vodinsis: Maria Qdflia de Ajonsu
{falecida), Eunice de Ogun ¢ Jacira de Badé, Em 1967, o terceiro barco de crés:
Marlene de Toquem, Margarida de Oi4 ¢ Anita de Agué (falecida). Em 21 de
dezembro de 1970, o quarto barco de trés: uma fitha de Aziri (falecida),
Adelina de Bessen (falecida) e Zildete de Ode. Em 1¢ de agosto de 1971, o
quinro barce de dois: Nizerte de Logun (falecida) ¢ Arlinda de Lissd (Oxa-
14). Em 20 de outubro de 1972 realizou-se a safda do sexto e dltimo barco de
Runhé de trés vodansis: Ivone de Ogun, Beatriz de Oxum ¢ Nilce da Silveira
de Ajonsu (falecida).'”

Compravamos, portanto, uma grande atividade nessa época e também uma
grande diversidade de voduns, sendo todos os voduns diferentes, exceto dois
Aziri (lemanjd), dois Ajonsu (Azonsu} € dois Ogun. Isso indica, até certo ponto,
uma vontade implicita de preservar a riqueza da pantedo jeje e 20 mesmo tempo
uma grande competéncia ritual de Runhé. Conhecimento esotérico que ¢la fazia
questio de preservar da curiosidade alheia: “quem nio-sabe nfo entende, mas
cu nio mudo e néo ensing”.'*

Maie Runhé, que softia do coragdo, veio a falecer no sibado, 27 de dezem-
bro de 1975, As 9 horas da manhi. Era 2 véspera exata do inicio do ciclo de
festas da casa. Segundo a imprensa da época, Runhd tinha entio 98 anos, Seu
sepultamenco ocotreu na manhi do domingoe, na Quinta dos Lézaros; “o fé-
retro, as coroas, o cintico ¢ o chora desceram a ladeira e, a pé, atravessaram
ruas e avenidas, d freate [ansi abrindo o caminho, com seu grivo terrfvel” .1

As 21 horas fol iniciado o sirrum no terreire. Na tltima noice, no sibado
3 de janeiro, compareceram representantes de muitos terreiros e importan-
tes personalidades da cultura bajana como Valdeloir Rego, Jorge Amado ¢
Caribé. A missa de sétimo dia, na manhi seguinte, foi celebrada na Igreja de
Sio Jodo Batista na Vila América. Nesse momento, jé se sabia que sua filhs

238



LIDERANCA E DINAMICA INIERNA DOS TERREIROS S8OGUM E SEJA HUHDE

QCF S

s AR AR i

Sirrum da Runh6: mde Nicinho (om pé} |unto o filhe Edivaldo das Anjos Costa
Acervo Jornal da Bahio, 12/12/75

gamo Lokosi seria a sucessora. “Na verdade, a dircgio do Terreiro do Bogum
j4 estava nas suas mios desde quando Maria Valentina dos Anjos, ‘Ruinhé’,
se encontrava docnte. Mas essa realidade nio aparecia, ‘pois menino nio pode
aparecer diante dos mais velhos'."'® Pela primcira vez, o Bogum vive um
periodo de transigio sem brigas pela sucess#o. A politica de alianga do po-
der religioso a uma mesma famllia parece que deu resultados.

Apés trés anos do falecimento de Runhd, o terreiro foi reaberto no dia 2
de janeiro de 1979, e no dia,21 “foi empossada a sucessora Gamo Lokosse”.
Foi humbono Vicente quem’ “sentou na cadeira” ¢ deu posse a Nicinha. No
dia 20 de fevereiro “o prefeito Edvaldo Brito foi homenageado durance o
encerramento do ciclo de festas que marcou a abertura do candomblé”. '

4
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Evangelista dos Anjos Costa, Nicinha de Loko, nasceu ¢ cresceu no Bo-
gum, Seu nascimento ocorrcu em circunstincias peculiares. Ela mesma ex-
plicava que sua mée dizia “que eu nasci numa rua, debaixo de um pé de lodco
(gameleira)”. Daf a posterior consagragio de Nicinha 20 vodum Loko que,
como vimnos, foi iniciada por Emiliana em 1940. Jehovd de Carvalho acrescen-
ta que ela recebeu ainda algum outro prepazo posterior com Runhd, prova-
velmente para poder assumir como doné, '%

Na sua gestfio, Nicinha preparou quacro darcor. O ptimeiro foi recolhido
em junho de 1985 ¢ teve a sua safda em janeiro de 1986, com uma duragio
de sete meses. Humbono Vieente participou como pai-pequeno. Nele, foram
iniciadas dofona Zaildes [racema de Mello, sobrinha de Nicinha, conhecida
como India de Ojonsu (Azonsu), com 14 anos, ¢ dofonitinka Kelba Carvalho
de Agontolu, filha do ogé [ehovd de Carvalho. O segundo barco foi recolhido
provavelmente apés o ciclo de festas, em feverciro de 1986, e teve sua salda
em outubro do mesmo ano. Nele foram iniciadas dofona Sara Jesus de Oxum
¢ dofenitinha Gislene Jesus de Bessen. O terceiro barco teve sua safda em se:
tembro de 1989, com dofona Valdete Jesus de Gun, dofenitinka Jubiacira Jesus
dc Nani, foro Rita de Cassia de Kpo e fomotinka Conceigio Gongalves de
lansa. O quarto e Gltimo barco teve sua saida em fevereiro de 1990, com do-
fona Georgina de Sogbo € dofonitinka Albertina de Agué.-Portanto, dez vo-
dinsis com dez voduns difercntes.'®

Durante o tempo de Nicinha, o terrciro perdeu alguns de seus membros
mais importantes, como a equede Santa, que faleceu pouco depois de 1981,
¢ 0 ogi hunté Amincio Angelo de Melo, filho de Runhé, falecido em 26 de
dezembro de 1983. Entretanto, Nicinha soube enfrentar as dificuldades com
grande determinagio. Incentivada pela iniciativa do Projeto MANMBA, coor-
denado pelo professor Ordep Serra, ela foi responsével pela reorganizacio da
Sociedade Figis de Sio Bartolomeu, 6rgio civil gestor do terreiro, colocando
a sua frente o ogd mais velho, Lidio Pereira de Santana,-com a assisténcia de
dois de seus filhos, Edvaldo e Hamilton dos Anjos Costa, Everaldo Duarte,
o professor Jaime Sodré, Celesrino do Espirito Santo, Ana Maria Costa e
Gilberto Leal ,"?

Essa época, como veremos em detalhe mais adiante, esteve marcada por
um esforgo persistence da comunidade em promover maior visibilidade so-
cial do terreiro. Nessa perspectiva, mae Nicinha foi anficrid da 1* Semana de
Palestras: O Povo Malé ¢ suas Influéncias, celebrada no terreiro entre 21 ¢ 26
de julho de 1986. Nesse férum, comegaram a conceber medidas contra a espe-
culagdo imobilidria ¢ a organizar uma campanha a fim de conseguir reqursos
para restaurar o tecreiro.'"'
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Nicinha também promoveu encontros com altos dignitdrios religiosos da
Africa. Em 23 de julho de 1983, apés o encerramento da II Conferéncia Mun-
dial sobre a Tradicio Orix4, celebrada em Salvador, Nicinha recebeu no tetrei-
10 0 Obi {rei) Oyesis Xagulan de Ejigbo, Nigéria.!'? Em julho de 1988, recebeu
a visita de Hunon Dagbo, o supremo responsével dos cultos voduns no Benin,
vindo a Salvader como delegado beninense participar da inauguragio da Casa
do Benin.'"* Em ambas as ocasjdes, mieZnNicinha puxou cinticos a0s voduns
em lingua africana, que foram imediacamente reconhecidos por seus interlo-
cutores africanos.

Visita de Hunon Dagbo oo Bogum {jul., 1968). Sentodos, da esquerda para
u direita: Everalda Duarte, mde Nicinhe, Hunan Dagho e Pierre Verger
Autor: Arlets Soores

Nicinha, que sofria uma anemia profunda e j4 tinha sido internada por duas
vezes, faleceu 3s 2 horas da madrugada da quarta-feira, 5 de outubro de 1994,
com 82 anos de idade. O cortejo fiinebre, celebrado a pé, como prescreve a
tradigio jeje, foi do terreiro até o Cemicério da Quinta dos Ldzaros, onde foi
sepultada. Realizou-se o zelim durance sete noites scguidas, a contar do dia da
morte da mae-de-sanco, € uma missa de sécimo dia na Igreja de Nossa Senhora
do Rosdrio dos Pretos, no Pelourinho.'™ Nz auséncia da doné, assumiu proviso-
riamente como responsdvel da casa a mie-pequena hunse Dezinha de Oxum.

O rterreiro permaneceu fechado para o publico leigo por mais de sete anos.
Foram tempos dificeis para a congregagio religiosa, que ainda perdeu, em
1995, o ogd hundeva Edvaldo dos Anjos Costa, filho carnal de Nicinha, Suc-
giram diferengas entre a facgio dos mais tradicionalistas ¢ conservadores ¢ uma
outra dos mais novos que queriam reiniciar as atividades com mais pressa.
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Uma das caracteristicas mais admirdveis dessa congregagao tem sido a sua ca-
pacidade para superar os longos perfodos de inatividade, As vezes de mais de
15 anos, gerados pelas disputas sucessérias. Como falava Runhé em 1961: “A
gente quer acabar mas tem tanto santo por al que a gente tem que continuar
[...]. Nés ndo fazia questdo de continuar mas diziam — terreiro € do gege!™'?

Em 2001, aproveitando a campanha langada pela Fundagio Palmares para
a recuperagio dos terreiros de Salvador, o Bogum obteve recurses do Minls-
tério da Cultura para consertar o barracio ¢ os pejis, que nesse tempo sofre-
ram sério cstrago. Tinalizadas as obras, em 16 de dezembro de 2001, veio a
falecer humbono Vicente Paulo dos Santos, que deveria jogar os bizios para
confirmar a nova doné. Diante dessa adversidade, foi convidado do Rio de
Janeiro o famoso olowe Agenor Miranda Rocha, 94 anos, que em 30 de maio
de 2002, dia de Corpus Christi, apds olhar os buzios de If4, apontou como
nova doné do Bogum a dofona Zaildes Iracema de Mello, 38 anos, conhecida,
como India de Ajonsu (Azonsu), sobrinha de Nicinha e neta de Runhé. Le-
gitimada pelos poderes do mais prestigiado e respeitade olowe do Candom-
blé contemporineo, a lideranga religiosa do Bogum permanecia ligada  fa-
milia de Runhd, j4 na sua cterceira geragio. As atividades piblicas da casa
foram retomadas em dezembro de 2002, ¢ em 17 de agosto de 2003 a suces-
sora tomou possc do cargo de doné, com o titulo de Naa Doji, para inaugu-
rar uma nova ¢tapa do Bogum.

05 TEMPOS “MODERNOS” NO SEJA HUNDE:
OE PARARASI A LOKOSI E A |MIGRACAG CARIOCA

Voltamaos agora 2 Cachoeira para examinar o perfodo que vai de 1960 aré nos-,
sos dias. A gestdo de Pararasi, Adalgisa Combo Pereira, A frente do Seja Hundé,
"marca uma nova etapa na hiscériz do cerreiro. Ela nasceu em Castro Alves, perto
de Muritiba. Foi iniciada por Abalhe ¢ consagrada ao vodum Parara, uma qua-
lidade de Sakpata ou Azonsu, “dangava de palha da Costa®. Segundo Aumbono
Vicente, ela era j4 "moderna”.'' Como vimos, a sua posse como gwizku foi con-
testada por alguns membros da congregagio. Como escreve Lopez de Carvalho,
“segundo a populagio de Cachoeira, o reinado de gaizku Pararasi nao foi dos
methores. Dizem que ela possufa um génio muico diflcil, chegando a ser muito
autoritdria. Muitas vodunsi da casa haviam jd falecido ¢ Pararasi ceve uma certa
dificuldade na adminiseragio do terreiro”.'’
A duragio da chefia de Pararasi € dificil de estimar. Ela deve ter assumido
no fim da década de 1950, au bem no inicio dos anos 1960. Certamente em

1962 ela j4 estava funcionando com cerra regularidade. Foi nesse ano que
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guiaku Luiza comprou terras no bairro do Caguende, em Cachoeira, e iniciou
as primeiras atividades do terreiro Rumpayme Agono Huntoloji.'"® Essa cir-
cunstincia deu lugar a sérias disputas éntre ambos os candomblés, sendo que
o Seja Hundé nio aceirava a instalago de outro terreiro da mesma nagio cm
Cachoeira. As brigas e os desentendimentos se prolongam até hoje. A idéia
de que numa determinada localidade s6 possa existir um candomblé jeje-mahi
¢, portanty, uma sé gaizku ou,doné, € replicada no Bogum. Essa norma pa-
rece estar associada i nogdo de que os Zssenros instalados pelos africanos no
Seja Hundé ¢ Bogum ndo t&m possibilidade de ser duplicados em outros [u-
gares, pois as “pedras” supostamente trazidas da Africa sertam a iinica e legfti-
ma moradia de determinados voduns. Mas também parece que essa “regra”
teria sido utilizada e enfatizada como argumento para evitar o desmembra-
mento das congregagdes jeje-mahis nas suas sucessivas disputas internas du-
rante os periodos de sucessdo. Isso explicaria, em parte, o sucesso da expansio
das casas nagds, que nio sdo tio rigidas a esse respeito.

Segundo ogi Bernardino, Pararasi botou quatro éarces, ¢ segundo ogd
Bobaso foram sé dois ou trds. O primeiro darco foi recolhido em 1964, Nele
foram preparadas: 1) defona Maria da Concei¢io de Azonsu, esposa do ogd
Zé Careca (falecida); 2) fomotinha Joana de Azonsu, irmi carnal de gaiaku
Luiza e seu Geninho {falecida); 3) uma vodinsi de Averekerte; 4) uma vodiinsi
" de Oxum; 5) uma vodinsi de Logun Edé. Sabe-se ainda de mais trés vodin-
sis preparadas por Pararasi: 6) defone Edivaldo de Bessen; 7) fomo Alda de
Oid; e 8) dofonitinha Alalde de Oid. As duas dltimas moram no Rio, mas até
recentemente viajavam com regularidade para participar das festas do Seja
Hundé. Todavia, a mengio de um segundo dofene (Edivalde) indicariaa exis-
téncia de pelo menos dois barcos.'"?

O primeiro barco causou grandes problemas a Pararasi e, segundo alguns,
“escrambalhou a roga”, iniciando a decadéncia do Ventura. Uma explicagio
dada por Luis Magno, filho carnat da dofona Maria da Conceigio, é que foram
iniciadas uma vodansi de Oxum e outra de Logun Edé, voduns que, no jeje,
segundo ele, s6 poderiam ser consagrados na cabega de uma voddnsi depois de
a mae-de-santo ter preparade j& vérios barces. “Ela comegou por onde outras
terminam.”'*® Alternativamente, outras pessoas explicam que, num barco, o
noviciado de Averekete deve ser feito em tltimo lugar: “Averekete € o dltimo;
Pararasi botou em primeiro lugar ¢ daf a casa foi arriando™.’®" Nenhum des-
Ses arpumentos parece inteiramente convincente, mas séo interpretagdes que
apontam para o fato de que Pararasi teve problemas ¢ criticas pela forma como
organizou.esse barco. Luiz Magno, por exemplo, atribui a morte da sua mde,
um ano depois, 20s erros dessa iniciagdo.'?
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Coincidindo com o movimento migracério da populagio nordestina para
as cidades do Sul, Pararasi foi a primeira mie-de-santo do Seja Hundé a via-
jar para fora de Cachoeira e a profissionalizar suas atividades religiosas. Ela
morou por algum tempo no Rio, na casa de um ogi do Scja Hundé de nome
José, e também em Belo Horizonte, onde vivia oferecendo servigos religiosos. '
O periodo no Rio foi o inicio do desenvolvimente de uma rede social que, como
veremos, acabou por mudar de forma significativa a base social do Seja Hundé
nas décadas scguintes. A data do falecimento d¢ Pararasi, a0 que tudo indica,
ocorreu entre 1969 e 1971, quando ela tinha 84 anos de idade. Uns dizem que
faleceu em Cachoeira e outros que faleceu em Belo Horizonte, mas humbono
Vicente assegurava que foi em Salvador: “morreu de uma doengz na barriga, di-
zem que enfeiticada”. Contudo, o sirrum de sete dias, dirigido por Nezinho de
Mangabeira, foi realizado numa ¢asa alugada na Rua do Carmo, em Cachoeira. '™

Ap6s a morte de Pararasi, Eliza Gonzaga de Souza, Bibi Aguesi, filha-de-
santo de Maria Agorcensi, assumiu como “regente” do Seja Hundé.'® Hum-
bono Vicente, talvez numa manobra polltica no processo de sucessio de
Pararasi, aparentemente fez alguma obrigagio para confirmar Aguesi nessc
cargo, mas também afirma que “ela ndo recebeu posse”, pois ndo podia assu-
mir como gaiaks.'*® Segundo 2 tradigdo jeje, a qualidade do Agué carregado
por Aguesi, Agué Aboro, que é um vodum menino, nio permite que sua vo-
diinsi assnma esse cargo. Também se diz que a pessoa desse vodum, embora
capacitada para dirigir ou supervisar processos de iniciagio, nio pode raspar
nem pintar, isto &, “borar mio na cabe¢a” de ninguém. Entretanto, em 1980,
Aguesi botou um barco ¢ iniciou dois filhos-de-santo, um dofone de Azonsu
¢ uma dofonitinhu de Oxum, o que ¢ considerado por alguns como causa de
suas enfermidades ¢ posterior deméncia senil '

Durante a década de 1980, parece que o Seja Hundé continuou com certa
estabilidade e se batia anualmente, porém j4 com um ndmero reduzido de
vodiinsis. Em 9 de malo de 1992, Aguesi foi convidada ao Rio de Janeiro pelo
pai-de-santo Zezinho da Boa Viagem, um dos filhos-de-santo de fomotinko An-
tdnio Pinto, irmAo-de-esteira de Aguesi. Foi recebida no acroporto por mais
de cem pessoas ¢ a presenga da midia local, causando grande ressonineia entre
o povo-de-santo carioca.'® No entanto, foi posteriormente esquecida, sem
receber atengio quando, na sua velhice, mais a necessitava.

Como sobrirtha de Maria Agorensi, Aguesi era 2 legitima herdeira das rerras
do Seja Hundé, e é por isso que alguns a consideravam a verdadeira “donz da
roga”. Nos inicios de 1990, ela comegou a sofrer problemas de saide, o que
foi aproveitado por outros membros da congregagiio religiosa para afastd-la da
lideranga do candomblé, Ela morava, entio, na Ladeira da Cadeia (na casa que
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fora da sua tia Maria Agorensi), ¢ posteriormente sozinha na ladeira Manoel
Vitorio, na Recuada, onde foi progressivamente esquecida e abandonada.'®

Foi nesse perfodo que'Augusta Maria da Conceigio Marques, gamo Lokosi,
filha-de-santo de Abalhe, assumiv como nova gaiaku. Humbone Vicente lhe
deu posse na sua casa do Matatu, em Salvador.'™® Como Aguesi ainda estava
viva, hd quemn sugira que “o trono da Roga do Ventura estava ocupado [...)
paralelamente por duas gaiskus; Aguesse;e Gamo Lokossi”.'*" Trata-se de um
enfemismo retérico, pois Aguesi j4 nfo Znha nenhuma participagio nas ativi-
dades religiosas ¢ faleceu em 14 de janciro de 1998, com 95 anos de idade.

Lokosi foi iniciada no Seja Hundé porque a natureza de seu santo, Loko,
exigia uma feitura na nagio jeje, no entanto ¢la j4 tinha assentado anterior-
mente um Xangd no terteiro nagd-ijexd, onde dangava sua mie bioldgica. Na
atualidade, além de ser a gafabu do Seja Hundé, ela também lidera um outro
terreiro de nagio ijexd em Salvador. Essa simultaneidade de adscrigGes religiosas
nio deixa de ser significativa ¢ indica a permeabilidade entre os diversos ri-
tos de Candomblé. As diferengas licdrgicas entre uma e outra nagio podem
ser mantidas em cada terreiro; por exemplo, no terrciro de Salvador Lokosi se
recebe caboclo, mas isso ndo acontece no Seja Hundé, onde os caboclos nio
sdo aceitos. Porém, pelo menos um filho-de-santo preparado no rico ijexd acom-
panha Lokosi regularmente nas obrigagdes do Seja Hundé.'®

Desde 1995, quando assisti pela primeira vex a obrigagtes do Seja Hundé,
as atividades desse candomblé rém-se desenvolvido com regularidade. Nesse
mesmo ano, foram confirmados dois ogs e foi recolhido um barco de uma
6 pessoa, um neto de ogi Boboso, pertencente a0 vodum Bessen. O jovem
Netinho, como era conhecido, estava predestinado a assumir a futura lide-
ran¢a do Seja Hundé, pois seu sanrto, dono da nagio jeje-mahi, o indicava
como tal, Infelizmente, ele morren um ano depois, em julho de 1996, trun-
cando essas perspectivas. Para Lokosi esse ndo foi muito bom augdrio ¢ pa-
recia confirmar a tendéncia ao declinio, iniciada nos tempos de Pararasi. Num
aparente esforqo para corrigir essa situagio, em junho de 2003 foram confit-
mados dois novos ogis ¢ foi recolhida para ser iniciada uma nova vodiinsi de
Bessen origindria do Rio de Janeiro,

Como Pararasi, gamo Lokosi também manteve contato pcnédlco com o
Rie, 0 que concribuiu para gerar uma presenga cada vez maiot de pessoas desse
estado ¢, em menor medida, de S3o Paulo, tanto como ogés quanto como vo-
dinsis. A complexa rede de parentesco que estruturava e que de certa forma
garantia os recursos para o funcionamento do candomblé na primeira mecade
do século comegou a desintegrar-se em favor de um fluxo de participantes
cariocas e paulistas que supre essa fungdo. Embora alguns membros da fami-
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lia de ogd Boboso ¢ de ogd Bernardino sigam desempenhando um papel im-
portante nas arividades litdrgicas, os participantes cariocas, muitos deles fi-
lhos ou netos-de-santo de fomotinko Antbnio Pinto de Oxum, tém mudado
a estrucura social ¢ 2 dindmica interna da congregagio religiosa,

Se, no passado, o Se¢ja Hundé se caracterizava por ter uma maioria de mu-
lheres negras feiras no préprio terreiro e moradoras em Cachoeira ou imedia+
¢Ges, nos tltimos anos houve crescente participagio de vodiinsis homens, por
sinal adés (homossexuais), relativamente jovens, brancos ¢ feitos nas cidades
do Sul do pals. No ciclo de festas em janeiro de 2000, por exempio, danga-
ram trés homens do Rio, um de 8o Paulo, outros dois visitantes locais, acom-
panhados por apenas uma mulher da casa. A mudanga de procedéncia social
dos agentes do ritwal religioso tem afecado certos aspectos litigrgicos (toques de
tambor mais rdpidos, o que é visto como uma influéncia dos candomblés ca-
riocas), certas formas de convivio (os ogds t8m hoje um casebre com dois quar-
tos, camas € banheiro ¢ ndo dormem mais no barracio) ¢, indiretamente, as
relagdes internas de poder.

Everaldo Duarte nota que no Bogum a presenga de cariocas e paulisras ji
se experimentava antes da suspensio das suas atividades em 1993. Mo entanto,
as ligagdes do Seja Hundé com o jeje carioca sio bem mais antigas. Fala-sc que
no Rio de Janeiro o primeiro terreiro jeje foi o Kwe Simba de gaiaku Rozenda,
uma africana chegada ao Brasil por volta de 1850.'* Porém, quem mais con-
tribuiu para a difusdo do rito jeje no Candomblé carioca foi Tata fomozinko
de Oxumila (Oxum), iniciado em 1913 por Maria Agorensi. Ainda sem cer
concluido sua iniciagio, com apenas 17 anos ele se mudou para o Rio, estabe-
lecendo-se em Sdo Jodo de Niteri, onde iniciou grande quantidade de fi-
lhos-de-santo. Dentre os mais conhecidos figura Zezinho da Boa Viagem,
que por sua vez iniciou alguns dos atuais parricipantes das festas do Seja
Hundé. Fomotinko também preparou muitos filhos-de-santo em $do Paulo,
como Jamil Rachid de Obaluag, influente lfder da umbanda paulista.'>!
Segundo explicam seus ncros e bisnetos-de-santo, “fomotinko j4 vagunzou com
ketu e angola” ¢ essa seria uma das razées que os teriam levado ao Seja Hundé
na procura das “auténticas” rafzes do jeje-mahi.'® Em tempos mais recen-
tes, cambém filhos-de-santo de gaizku Luiza contribufram para a difusdo
do rito jeje-mahi no Rio de Janeiro, Por exemplo, Doté Nelson de Azunzu
abriu um popular terreiro no Parque Sdo José Belford Roxo e foi diretor
presidente da Rédio Marrym FM, dedicada 4 “divulgagdo de programas espi-
ritas” nos anos 1996-1998. Também Amaori de Ox6bssi e Marcos Anténio
Lopez de Carvalho de Bessen, ambos preparados por gainks Luiza, tém ter-
r¢iros jeje-mahis no Rio. '

246



LIDERAHCA € DINAMICA tHTERWA DS TERREIROS BOGUM E SEIn HUNDE

Além dos conhecimentos rituais adquitides em Cachoeira, ¢ sobretudo o
contaro com as “origens” o que confere a esses especialistas religiosos um pre-
zado prestigio ¢ status, uma vez de volta para as suas respectivas comunidades,
Na verdade, 2 afluénciz de pessoas do Sul aos terreiros jejes da Bahia insere-se
num movimento muito mais amplo ¢ complexo que vem afetando as religides
afro-brasileiras desde as décadas de 1970 € 1980. O Candomblé passou de uma
religido marginalizada e discriminada ajser percebido como uma prética cul-
tural digna de reconhecimento social. Egsa nova visibilidade e prestigio da insti-
tuigdo religiosa sc deu com base na valorizacio da “tradiggo” ¢ “pureza africana”
das casas baianas de fundagdo mais antiga. Por sua vez, a nova conjuntura levou
a0 chamado processa de “reafricanizagdo”, que se expressou no discurso contra
o “sincretismo” catblico, o incremento das viagens de especialistas religiosos A
Aftica ¢ a implantagio de cursos de iorub4, para citar apenas alguns dos as-
pectos mais conhecidos. No conjunto, essas circunstdncias contribufram para
que nas cidades do Sul houvesse uma paulatina transferéncia de praticantes da
Umbanda para o Candomblé, percebido agora como uma tradigdo de mais “for-
¢a” e eficdcia, 0 que no mercado religioso significava rambém a possibilidade
de maior clientela. Nesse contexto, a Africa ou, alternativamente, na impossibi-
lidade de chegar até [4, as casas “tradicionais™ do Candomblé baiano, que fica-
vam mais perto e acessiveis, passaram a ser prestigiadas como a alvcjada fonte
de conhecimento esotérico e “pureza africana” que podia legitimar as préticas
e, em definicivo, o poder dos novos especialistas religiosos.'?’

Foi nessa dindmica sécto-histdrica que, aa 4mbito da nagio jeje, o Seja
Hundé e o Bogum, como casas antigas de raiz africana, foram dimensionados
¢ associados ao ideal de pureza que, por sua vez, gerou a afluéncia do pessoal
do Sul. No caso do Seja Hundé, muitos desses visicantes justificam essa esco-
tha fundamentando-a na sua genealogia religiosa, que através de fomotinko
os ligaria por ascend&ncia a essa casa. Também o pessoal do Seja Hundé, com
suas viagens 20 Rio, S50 Paulo, Minas Gerais ¢ oucras partes dos pals, nio
deixaram de reforgar uma redc social que encoraja, pelos beneficios mareriais
que reporta, essds visitas durante os perfodos de festa. Ora, essa presensa ma-
ciga de pessoas de fora no deixa de provocar certas tensdes e resisténcia por
parte dos membros mais antigos da casa. Mais de uma vez escutei cercos “visi-
tantes” se queixando de que “os velhos ndo explicam nada” e de terem sido
afastados de certas obrigagdes internas. No entanto, os “velhos” sdo também
conscientes da necessidade de ceder e chegar a um compromisso ou consenso,
pois sabem que, na situago atual as atividades do terreiro, tanto em nlvel ma-
terial como para garantir o nimero suficiente de participantes, dependem dessas
pessoas. O povo jeje tem demonserado amplamente a sua capacidade de per-
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sisténcia ¢ adapragdo, superando momentos dificeis, como, por exemplo, os
longos conflitos de sucessio; porém os desafios dos novos tempos sio bem
diferentes e as conseqiiéncias, imprevisiveis.

A POSSE DA TERRA: PROBLEMAS FUNDIARIOS DO BOGUM (1960-1990)

Os problemas do Bogum parecem ser de outra natureza. Nesse caso, 0 contexto
urbano tern sido o grande inimigo dessa congregagio. A partir da década de 1960,
com a chefia de Runhé, inicia-se o que chamei a “época moderna” do Bogum,
marcada por mudangas importantes relacionadas com os efeitos do crescimento
urbanistico de Salvador ¢ a especulagio imobilidria,

Em 1890, na arrecadagio da propriedade de Maria Julia Figuciredo, ialo-
rix4 do I1é Iy4 Nassd, consta que o “lugar denominado Engenho Velho, estrada
do Rio Vermelho [estava) em terreno arrendado e de propriedade do doutor José
Carneiro de Campos”. Como o I1¢ Iy4 Nassd era vizinho do terrciro Bogum,
poder-se-ia inferir que o doutor José Carnciro de Campos tenha sido o proprie-
tdrio das tesras de ambos os candomblés, até pelo menos a dltima década do séeulo
XIX."¥ Provavelmente, no inicio do século XX, as terras do Engenho Velho
da Federagdo foram compradas pelo comendador Bernardo Martins Catharino,
cuja propriedade inclufz os terreiros do Bogum, Pé Zerrem ¢ Casa Branca e se
estendia acé o Gantois. Por volta de 1930, essa 4rea de 226.526 metros qua-
drados foi herdada por Eduardo Martins Catharino, filho do comendador, c,
em 1953, apés a morte de Eduardo, passou a pertencer A filha do comendador,
Maria Laura Martins Catharino, ¢ o esposo Hermégenes Principe de Oliveira.
Apés a separagio do casal, em 1989, as terras passaram a ser propriedade de
Hermégenes Principe de Oliveira, o atual proprietdrio. '

Como indiquei no capftulo anterior, originalmente, a extensia do terrei-
ro Bogum abarcava uma grande drea de mato. As terras iam do alto da Federa-
¢io — hoje Praga Valmir Barreto — e se estendiam, descendo o morro, até chegar
na antiga estrada Dois de Julho — hoje Avenida Vasco da Gama —, onde pas-
sava o rio Lucaia. Existiam, nas imediagBes, perto do rio, duas fontes dedicadas
is obrigagbes rituais. O barracio, localizado no alto do morro, era dividido do
resto das terras pela Ladeira do Bogum, um antigo caminho piiblice. No final
da década de 1950 ou principios dos anos 1960, esse caminho foi-asfaltado pela
prefeitura de Salvador, convertendo-se na atual via pdblica Ladeira Manoel
Bomfim. Essa primeira mudanga urbanistica contribuiu para partir a0 meio o
terreiro, Desde entdo, o Bogum “teve o seu espago fisico diminuido cinco vezes

a0 que era originalmente”.*!
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flapa 5 — O sitlo terrelro Bogum, Greo original
aproximada (linha pontilhada) e Gven atval {sombrenda)

Fonte: SicarfCongex; Prajeto Maumsa, Prafeitura Municipul de Selvador, set., 1981.

A progressiva perda de terras ocorreu devido, sobretudo, A construgio de
casas e casebres, iniciada em finais dos anos 1950, e se agravou na década de
1960. As terras que ficavam do outro lado da Ladeira Manoel Bomfim foram
a0s poucos ocupadas pot terceiros, a partic de vendas realizadas pela familia
Cacharino {proprietdrios nominais das terras), concessdes que fazia Runhé a
pessoas que vinham pedir-lhe ajuda, e vendas ocasionais que realizava por conta
prépria Elfsio, irmio de Nicinha. Ao mesmo tempo, havia certa negligéacia
da prefeitura, que nio controlava a situagio. '

Em janeiro de 1961 Runhé j4 lamentava que parte das 4rvores sagradas ti-
vessem sido “separadas” do terreiro e queixava-se dos problemas imobilidrios
pelos quais passava o terreiro. Ela comentava que “o senhor Catarino parece
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que quer vender o terreno donde estd sicuado o barracio” ¢ acrescentava que a
comunidade nio podia compri-lo, pois “ndo se pode pagar o que ele quer”.*4
Em principios dos 1970 parece que o Bogum apenas possuia as terras do bar-
racio ¢, do lado este da Ladeira Manoel Bomfim, apenas dois pequenos pedagos:
um deles separado uns 50 metros do barracio, onde estava a {rvore sagrada do
vodum Azonodo, € um outro onde tinha a casa de Agorensi, uma antiga vodinsi
do Bogum. Poucos dias antes da sua morte, Runhé, em declaragbes feitas ac
professor Juarez Paraiso durante as filmagens de “Tenda dos Milagres”, do ci-
neasta Nelson Pereira, declarava: “Cada dia vai ficando mais diffcil fazer as obri-
gagdes do gege, aos nossos voduns (orixds). E que estdo faltando mato e rio,
préximos de nosso terreiro. Antes tinhamos um rio por aqui; mas foi entulhado.
E para ‘fazer santo’, s6 tendo mato e dgua”. '

Em 1978, ainda sob o luto pela morte de Runhé, a drvore de Azonodo, de
grande importincia ritual, tombou sob as chuvas invernais, dizem que injeta-
da com agentes quimicos que acabaram com a sua vida (ver cap. 8). Pouco
tempo depois esse pedago de terra de Azonodo foi vendido e os beneficios,
distribuidos entre vdrios membros do terreiro. Oga Celestino comentava: “nos
desfizemos de parte do terreno porque faziamos muro ¢ dérrubavam, além de
jogarem lixo nele”.!

Como j4 comentei, em 20 de fevereiro de 1979 o prefeito Edvaldo Brito
visitou o terzeiro ¢ foi homenageado pela comunidade. Nicinha iniciava sua
gestdo com aliangas politicas do mais alto nivel, emboea Jekovd de Carvatho,
em seu discurso, afirmasse que “esse candomblé nunca homenageou anterior-
mente nenhuma autoridade e recebe o prefeito, nie pelo cargo que ocupa,
mas por sua condigdo de homem integrado ao candomblé”. ' Encretanto,
essas agdes indicam uma vontade da comunidade para chamar a atengio dos
poderes piblicos sobre a situagdo do terreiro e veicular as suas demandas.

Em 1981, a prefeitura de Salvador, em convénio com o SeHAN/Pré-Meméria
do Ministério de Culeura e sob a diregio do professor Ordep Serta, langa o Pro-
jeto Mamnpa (Mapeamento de Monumentos Negros da Bahia), que visava pre-
servar, com o patrocinio dos érgios publicos, as dreas sagradas dos terreiros de
Salvador. Esse projeto conseguiu o tombamento da Casa Branca, em 1984, c o
infcio dos trabathos de preservagio do Parque Sdo Bartolomeu, Ordep Serra ¢
o Projeco MaMNBA em muito contribufram para 2 reorganizacio da Sociedade
de Fidis de Sio Bartolomeu, que deveria scr inscrumental pela coordenagio dos
esforgos do terreiro na luta pela subsisténcia. Os esforgos de ogds como Everaldo
Duarte, Jaime Sodré e Gilberto Leal, entre outros, foram de grande importin-
cia nesse processo.

Em 1985, sob a iniciativa do Projeto MAMNBA, o entdo prefeito de Salva-
dor, Manoel Figueiredo Castro, encaminhou 3 Cimara Municipal o projero de
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lei n® 3.591/85, para declarar o Bogum, a Casa Branca, o Gantois ¢ 0 Candom-
blé Ipatirié Gallo como Area de Protecio Cultural e Paisagfstica. Essa lei decfa-
rava Arez de Protegio Rigorosa a extensio do candomblé de uso religioso e resi-
dencial, assim como as drvores isoladas ¢ seu entorno. Prescrevia que ndo seriam
permitidas edificagSes maiores de dois pavimentos nas 4reas vizinhas.'"

Um segundo projeto de lei da mesma época determinava que os terreiros
nio deviam pagar mais décimas A prefeicura. Existem cépias de recibos de
impostos pagos pelo Bogum dos anos i%(], no nome de Maria Emitiana da
Piedade, o que sugere que esses impostos eram pagos desde os tempos da sua
gestdo, nos anos 1940. Em declaragdes ao jornal A Tarde, Nicinha se congra-
tulava: “pelo menos, nés ndo vamos pagar imposcos. Hoje em dia, além dos
impostos, nés pagamos laudémios, pois o terreno nio € nosso, até entio”.
Aproveitando a conjuntura ¢ seguindo ¢ conselho da diregio do Projeto
MaMNBA, o Bogum dcixa de pagar também o aluguel das terras. Desde en-
t40, a famllia Principe de Oliveira, proprietérios oficiais do terreno, também
nZo reclamou mais o pagamento do aluguel. Porém os moradores do Bogum
ainda nio ém nenhum registro de propricdade das terras. '

o

Lateral do terreiro Bogum antes do recuperagdo do felhudo (22/7/87)

A lei que declarava o Bogum Area de Protegio Cultural e Paisagistica foi
aprovada, mas no foi regulamentada. Devido 1 falta de controle ¢ meios de im-
plementagdo da Jei por parte da prefeitura, as edificagdes de mais de dois pavi-
mentos proliferaram nas imediagdes do terreiro, prejudicando seriamente a priva-
cidade das prdricas religiosas. No marco da j4 comentada 12 Semana de Palestras:
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O Povo Malé e suas Influéncias, celebrado em 1986, Jaime Sodré chamou a aten-
¢Ao para a 4rea cada vez mais reduzida do terreiro, e Nicinha se queixava dizendo
que “isso na maioria das vezes atrapalha a realizagio das ceriménias secretas do
culto, pois estas ficam 2 vista de curiosos”. A lei existia, mas sua eficicia era nula,
Sodré também reclamou da “situagdo precéria de conservagio em que se encon-
tram as instalagBes flsicas do terreiro”, com necessidade de obras urgentes, e su--
geriu o tombamento para preservi-lo ¢ evitar esses problemas.'®

Se por um lado o projeto dec tombamento nio prosperou, devido a uma
decisdo interna dos membros do Bogum, que temiam desse modo ndo poder
preservar a privacidade das 4reas sagradas, a campanha langada através da im-
prensa e outras iniciativas politicas parece rer surtido algum efeito. Em margo
de 1987 a Fundagfo Gregéric de Matos, sob a presidéncia de Gilberto Gil e a
diregio de Antdanio Risério, langava uma campanha para a recuperagio dos
principais terreiros da cidade. No Bogum, essa iniciativa contribuiu principal-
mente para refazer o tethado do barracio ¢ levantar muros em torno do terreno,
porque, conforme declarava o ogi Celestino Santos, “o dinheito da casa ¢ in-
suficiente para os reparos”. Naquele momento de entusiasmo esperava-se ainda
obter outros apoios em nlveis estadual ¢ federal. Infelizmence, apenas durante
a gestio da prefeira Lidice, em novembro de 1993, foram realizadas algumas
reformas na Praga da Federagdo, nas imediagses do terreiro, que passou a se
chamar Praga Mde Runhd, instalando-se ali um busto da donéd Runhé.'®

Portanto, na década de 1980 o Bogum se mobilizou arravés de contatos
politicos ¢ do uso da midia para lutar contra a especulagio imobilidria e obrer
beneffcios dos érgdos priblicos. A utilizagio da imprensa pelos terreiros (e vice-
versa} merece um pequeno paréntese. Ela foi iniciada nos anos 1970, ¢ em 1973
o jornal A Tarde, por exemplo, comegou a anunciar regularmente vérios dos
terreiros mais famosos da cidade, entre cles o Bogum, “a fim de facilitar 2queles
que desejam visitar os terreiros de Candomblé” '3 Esse periodo corresponde
a0 momento em que a politica do Governo da Bahia comega a projetar o Can-
domblé come sinal de identidade cultural baiana, € que 0 Candomblé comega
a se promover como espetdculo turistico e produto de markering culwural.
Simultancamente a essa manipulagdo externa, as comunidades religiosas, es-
pecialmente através de seus ogls, ndo deixaram passar a oporcunidade aberta
por esse processo, utilizando, por sua vez, a imprensa como atroa para sensibi-
lizar 2 opinido publica e reivindicar ajudas dos érgaos oficiais. A década de 1980
parece ser a mais ativa nesse sentido. No caso do Bogum, a antigllidade do
terreiro e a pretensio de ser “o #nico candomblé da nagio Jeje no estado da
Bahia", “o sltimo de uma série de sitios histgrices” ou “uma espécie de museu
jeje” (grifo nosso), além de ser formas de legitimar a autoridade religiosa entre
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o povo-de-santo, foram os valores criticos utilizados na escratégia do cerrei-
ro para dar credibilidade a suas demandas, defender seus direitos e reivindi-
car apoio dos érgios publicos.'?

Paralelamente, a outra idéia que contribuiu para a construgio do prestigio
da casa através da imprensa foi apelar para a idéia de que o Bogum era um
“matriatcado”. Como j4 vimos, a lideranga feminina do Bogum data do perfo-
do pés-aboligdo, enquanto na segunda metade do século XIX, apesar da signi-
ficativa presenga de Ludovina Pessoa e c‘zt preta Raquel, a lideranga masculina
parece ter predominado.'® Deixando de lado o desconhecimenta desses fa-
tos histéricos, o apelo contemporineo diante dos poderes piblicos a0 “ma-
trigrcade” do Bogum responderia, em parte, & percepgio de que um poder
reltgioso feminino seria para as clites brancas malis atrativo e aceitdvel, por
ser menos ameagador que um poder religioso concrolado por homens.

Nesse sentido, sio pertinentes as idéias de Matory quando sugere que
desde a década de 1930 intelectuais como Gilberto Freyre concribufram para
criar na sociedade brasileira a imagem maternal, bondadosa e proterora da
“mie preta”, Aurores como Carneiro ou Landes associaram essa imagem bené-
fica da mulher negra & “pureza” dos rituais africanos, sobretudo nagds, em
oposicio i imagem do homem “feiticeiro”, homossexual e envolvido em pré-
ticas sincréricas, associados principalmente 3 tradigio angola.'™ O Bogum,
em suas reivindicagdes de antigiiidade e matriarcado, ¢ implicitamente de
“pureza africana”, parece alinhar-se com a ideologia das hegemdnicas casas
de nagdo ketu mais “cradicionais”.

QUTROS TERREIROS JEJES HO SECULD XX

Nina Rodrigues, no fim do século XIX, apesar de reconhecer a influéncia da
tradicdo jej¢'no Candombié, o que o levou a cunhar a expressio “jeje-nagd”,
nio cirz explicitamente nenhum cerreiro dessa “nagio”. Alids, esse autor nio
fala em nagdes de Candomblé, apenas menciona o terreiro de Livaldina, “onde
foi mais acenruada a influéncia dos jeje”, por encontrar nessa casa uma figura
de serpente que identificou como pertencendo ao culro de'Dan.'” Devemos
esperar a década de 1930 para encontrar as primeiras referéncias a terreiros
jejes. Correia Lopes, em trabalho publicado em 1943, documentava sua visita
20 Bogum em 1937, e Carneiro, em obra publicada em 1948, mencionava o
Bogum, o Pogo Béra ¢ o candomblé de Manuel Menez como inscritos, em §937,
na Unifo das Seiras Afro-Brasileiras da Bahia.*® Em relagio ao terreiro de Ma-
nuel Menez, em Sio Caetano, infelizmente nio consegui maiores informagdes.
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O terreiro Pogo Béta, ainda na ativa, foi fundado por Manuel Vitorina da
Costa, mais conhecido como Manuel Falef4 ou Manuel dz Formiga. Ele nas:
ceu em Santo Amaro, cm 21 de dezembro de 1900, ¢ faleceu em 18 de maio de
1980, Existem versées contraditdrias quanto a sua feitura no sanco. Segundo
depoimento do prdprio Falefd, ele teria sido iniciado corn 11 anos de idade ¢
consagrado a0 vodum Nani, provavelmente em Sdo Francisco do Conde. Pot
outro lado, segundo Itamoacy, seu fitho primogénito, o pai foi feito com 7 anos
de idade pela avé, Clarice Constanza Barbosa, em Pojuca, na Fazenda Pau
Grande, perto de Santoc Amaro.'”

As informagbes disponiveis, embora confusas, parecem sugerir a exlsténcm
de um primeiro terreiro, “fundado por Xangd”, talvez em Mara de S4o Joido,
chamado Pogo Bétd. A avé de Falefd, Clare Borbosa (sic), era quem deveria
assuinir a chefia dessa casa, mas ndo aceitou o cargo, indicando Falefd como
“herdeiro”. Posteriormente, Falefd abriu um candomblé em Salvador, chama.
do Pogo Béta (com uma diferenga de acentuagio em relagio ao nome origi-
nal), sendo o “padroeiro da casa” o vodum Sogbo Ada, grafado pelo préptio
Faleff como “C& bd Adin da Vird2". Embora fitho de Nani, o mesmo Falef4
declarava: “Eu sou herdeiro de Sogbo”. Isso sugere que ele teve inicialmente
responsabilidade no terreiro do Recéncavo, fundado por terceiros.!*®

A etimologia do Pogo Béta se presta a vdrias interprevagbes. Pogo, prova-
velmente ¢ uma evolugdo fonérica de Kposu, o vodum- -pantera. Bétd, ou béta,
¢ um termo mais dificil de identificar, embora nos terreiros jejes da Bahia o
vodum Kpo seja também conhecido como Pogu Batan Ajaf, que segundo
gaiaku Luiza seria o pai do vodum Sogbo. Essa me parece a hipétese etimo-
18gica mais plausivel, embora haja outras.’

Segundo Itamoacy, em Salvador Falef4 abriu uma primeira casa na Barra,
chamada Ori Funji. Pouco depois, provavelmente na década de 1930, mudou
o terreiso para a Rua da Formiga, nt 118, em Sdo Caetano, onde permane-
ceu até 1970, quando Nana pediu para fechar o terreiro por falea de espago,
¢ foi deslocado para a Rua Sio Martins, no bairro de Sdo Marcos, em Pau de
Lima, onde permanece até hoje.

Na juventrude, Manoel Falefd trabalhou na Marinha, viajando em virias
ocasioes para a Africa, aprendendo 2 falar o jorubd, ao tempo que comerciava
em pano-da-costa, orob8, obi e outros produtos africancs. Falefs foi um per-
sonagem popular entre o povo-de-santo, embora entre 0 povo jeje seu conhe-
cimento da litukgia dessa nagdo suscite ainda certas reservas. Em 1937 escre-
veu um texto intitulado "O mundo religioso do negro da Bahja” para o Se-
gundo Congresso Afro-Brasileiro, & seu rerreiro esteve inscrito na Unido das
Seitas Afro-Brasileiras da Bahia.'® Em 1968, sendo j4 professor de iorub4,
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Manuet Folefd (de thapéu) e suo primelre mulber (c. 1950}
Autor: Pierre Verger

recebeu uma bolsa para viajar 4 regido de Popo, no Togo, & Lagos, na Nigéria.
De volta dessa viagem, desenhou nas paredes do terreiro imagens de cobras,
emblema de Bessen, que foram posteriormente eliminadas. Embora em 1948
Carneiro identifique o candomblé como “jéje-marrim (mahi)”, ¢ provével que
tenha sido a partir dessa viagem que ele comegou a identificar sua casa como
de nagio mina-popo. Cabe notar que na ficha do Czao ele j4 identifica a avé
como “gége popd”.

Manoel Falefd esteve casado com duas mulheres, tendo com clas pelo
menos 17 filhos. Na década de 1960, nove deles j4 participavam das atividades
do terreiro, o que sugere a importante dependéncia da congregagdo religiosa
nessa estrutura familiar. Fundou no candomblé a Socicdade Civil Ayaba
Okere, que ainda funciona.'®' Com a morte de Falef4, em 1980, sua fitha-
de-santo mais velha, Sibeboran, de Aziri Tobossi, assumiu a lideranca do
terreiro, mudando seu nome para I1¢ Omé Ketd Pogo Béta,(Casa dos Filhos
do Pogo Béta) ¢ assentando como “regente” do terreiro a lemanji ou Aziri
Tobossi. Quando Sibeboran faleceu, em 1992, sua fitha carnal, Edvaltina Al-
ves de Souza (dona Vadinha), passou a ser a zeladora, permanecendo nesse
cargo até hoje. Atualmente, o calenddrio de festas transcorre nos meses de
maio, julho, agosto, outubro ¢ dezembro.'s

Outro importante terreiro das primeiras décadas do século XX foi a Ca-
cunda de Yaya (Yava). Matory fala da origem do Cacunda como saindo de
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um terreiro na vila de Acupl, perto de Santo Amaro. Jaime Montenegro, ini-
ciado na Cacunda, ouviu dizec que o pessoal de Santo Amaro era Casa-
rangongo (o que parece um termo banto) e falavam que eram jeje agabi.'® A
Cacunda de Yaya foi fundada inicialmente no bairco de Sussuarana, em Sal-
vador, em G de janciro de 1920. Depois, quando o governo expropriou as
terras, foi transferida para S3o Caetano. Foi dirigida por Sinfrdnio Eloi Pi-
res, descendente e africanos, filho de Obaluad, com a dijina Zunedno. Sin-
f8nio morreu em 1* de junho de 1938, deixando como sucessora sua mulher,
Constanga da Rocha Pires, mais conhecida como miae Tanga, fitha de Nan3,
cuja dijina era Ajausse. Mae Tanga morreu em 2 de outubro de 1978 e foi su-
cedida pela sua filha natural, Maria Pires, filha de Oxum com a dijina Ia-Omi-
Ni-Que, tendo por pejigi (e axogum} Pedro de Alcantara Rocha (Pedrinho),
filho de Ogun, com dijina Ogun Leé, confirmado em abril de 1933. Sendo filho
natural de mfic Tanga, apés a morte dela Pedrinho passou a ser chamado de
babalaxé. As festas mais importantes eram a Festa das Frutas e o amal4 de
Xangd, celebradas em 6 de janeiro, e a2 Festa de Obaluzé, com matanga de bei
e cabritos, no sdbade de Aleluia, na P4scoa. Embora a casa preserve os assen-
tos, desde 1991 ndo se celebram festas 14.'%

Em tempos de mic Tanga existia uma estreita comunicagio com o Seja
Hundé, quando gerido por Abalhe e Pararasi. Mac Tanga viajou rambém para
o Rio e parece que se formaram duas facgbes que deram lugar a disputas inter-
nas. O primeiro bareco de mie Tanga foi recolhido em 1954 com sete vodudnsis,
depois ainda teve um segundo barco de quatre vodinsis.'® O terreiro 112 Axé
Jitoli de mie Hilda Dias dos Santos, fundado por volta de 1960, no Curuzu,
centro espititual do bloco afro 112 Ayé, e o terreiro Inlegedd Jigemin de pai
Amilton Costa, fundado em 1974, na Boca do Rio e trasladado em 1985 a0
Curuzu, tém ascendéncia religiosa na Cacunda de Yaya.

Tanto a Cacunda de Yaya quanto aqueles cerreiros a éla afiliados sio not-
malmente identificados como jeje-savalus. As diferencas litdrgicas entre o jeje-
mahi e o jeje-savalu nio sio muiro acentuadas, embora haja bengdes, cantos
de sacrificio e de saida de iads, ¢ hinos de¢ nagiio que sdo diferenciados. De
modo geral, o jeje-savalu apresenta atualmente fortes influéncias da liturgia
nagé-ketu. No terreiro Jigemin de pai Amilton, por exemplo, celebram-se
abrigagbes como a “procissio para Odudua”, semelhante as dguas de Oxald
da nagao ketu, que nfo sfc normalmente celebradas no jeje-mahi. Nesse ter-
teiro, os rituais do zandrd e do boird, importantes obrigagdes do rito mahi
{ver cap. 8), sdo raramente celebrados ¢ o boitd, por exemplo, € privado ¢ ndo
envolve a procissdo em volta das drvores sagradas, caracteristica dos terreiros
mahis. O jeje-savalu reconhece como “os verdadeiros donos” de sua nagio
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Omolu (Azonsu) ¢ Nani, ¢ nio Bessen, como o mahi. Além desses elemen-
t0s, a lingua ritual, toques de atabaque, cinticos sagrados e a prética ritual
530 muito parecidos.'®

Constatamos que nos anos 1920 ¢ 1930 vdrias casas jejes de Salvador
surgiram como continuag¢do de terreiros localizados no Recdncavo {Santo
Amaro, 8o Francisco do Conde, Maca de S3o Jodo). No capitulo anterior
j& mencionei o terreiro jeje-dagomé da Fazenda Caju, nas margens do rio
Paraguagu, perto de Maragogipe. Era JiFrigido por dona Vitéria, que por
volta de 1970 tinha uns 90 anos, e devia funcionar j4 nas primeiras déca-
das do século. Segunde Luiz Magno, dona Vitéria “era de Aberigd com
Nani. Aberigi ¢ o nome que eles chamam o vodum Bessen 4 no jeje-
dagomé”. Apcsar do diflcil acesso, na época dos candomblés, eram muitas
canoas ¢ barcos para levar o pessoal i roca.'”” Em Maragogipe, nas décadas
de 1930 ¢ 1940, abrin terreiro a temida Badesa Arcanja, filha de Maria
Agorensi, que, como j4 comentei, teve sérias disputas com Abalhe nos d)-
timos 2nos da sua vida.

Gaiaku Luiza também lembra a existéncia de um terreito “j¢je-efon”™ na ilha
d raparica.'® Uvaldo Ossério, apesar de comentar que “na ilha a influ¢n-
cia dos Géges foi quase nula”, diz que “abolido o cativeiro conservaram-se
cles na antiga povoagio da Ponta das Baleias, trabalhando como tarefeiros, nos
Contratos e nas Destilarias de Aguardente. Eram na sua maioria, tanoeiros ¢
forjadores”, e menciona o “terreiro do Mestre Evédio, velho adorador de
Avrikiti, divindade marinha”; ¢ seus companheiros tio Cassiano, mesete Jor-
ge, ria Henriqueta ¢ mestre Ant8nio Laé. Nessa congregagdo religiosa cultua-
vam-se também Obessém (Bessen) e Iroko (Loko).'®? Nio sao fornecidos mais
detalhes, porém a referéncia de seu [{der 20 vodum Averekete permite supor
que o terreiro tinha ascendéncia entre 0s povos da costa da drea gbe.

J4 em Salvador, nos anos 1930, temos também noticia de tio Vidal, com
candomblé no’Engenho Velho de Brotas. Alguns dizem que ele era ketu e ou-
tros que ele era jeje. Mestre Didi, lembra que, cm 10 de margo de 1937, mie
Aninha do Axé Opd Afonj, realizou “uma grande obrigagao para o babalorix4
Vidal, que era de Xang6 na naglio Jeje, ¢ fez Oxald (Oxaguid)”. Poucos anos
depois, em 1941-1942, o casal Herskovits registrou vérias cantigas idencifi-
cadas como “Gége” interpretadas pelo “grupo do Vidal”. A troca de santo ¢
de nagdo (de jeje para keru), somada ao conerole de repertérios rituais de v4-
rias nagdes, indica a relativa permeabilidade e fluidez de individuos cntre as
na¢des de Candomblé.'”

Nesse territério de fronteira cabe situar uma série de cerreiros, como o [l2
Maroialzje ou candomblé do Alakero, no Mataru, e o terreiro Oxumaré, na Ma-
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ta Escura, que, sem sc declararem explicitamente jejes, apresentam force
influéncia da tradi¢do dessa nagdo. No caso do Alakero, terreiro dos mais an-
tigos de Salvador, essa justaposigdo de ritos teria seus antecedentes na cidade
de Ketu, de onde seus fundadores eram origindrios, pois 14 os cultos de orix4
conviveram com os cultos de vodum de seus vizinhos desde tempos ime-
moriais. Embora a literatura afro-brasileira identifique geralmente o Alaketo
como candomblé nagd-ketu, sua dirigente, a finada Olga Francisca Régis, o
identificava como nagd-vodum ¢ explicava:

Nagd-vodun & jeje ¢ ketu, uma parte de jeje ¢ uma parie de ketu, € dizer, dois
coisas juntas [...]. Tanto faz a gente fazer um candomblé s6 para jeje, como fuz um
candomblé s6 para ketu ¢ também podemos misturar, fazemos uma obrigagio de jeje,
fazemos uma obrigacdo de ketu. A gence faz uma obrigagio de Oxumaré, mais para
A parte de jeje; ¢ de Azobnu, £ mais para 3 parte de jeje; de Iroko ¢ mais para 2 parce
de jeje. Também fazemos Xangd que & mais para 2 nossa parte de ketu. [...] Pelas
cantigas, pelas obrigagbes, [o jeje] é diferente, as dangas sio diferences das de ketu.
Mas agora o povo ndo separa nada, entdo eles cantam um bocadinho de jeje, um bo-
cadinho de ketu, quer dizer, tem uns que fazem as coisas diferente. [...] Nos temos 2
separagio deles,!”

Esse interessante comentdrio ilusera que, apesar do crescente processo de
“nagoizagio” do Candomblé, ainda existem diversos graus de “sincretismo
jeje-nagd” e em algumas casas a coexisténcia nio implicd pura e simples iden-
tificagio ou substituigdo dos voduns pelos orixds.

O caso do terreiro Oxumaré, na Mara Escura (hoje Vasco da Gama), ¢
algo diferente. Foi fundado, antes de 1911, pelo legendirio africano tio
Salacé de Xangd e por Ant8nio Oxumaré, seu filho-de-santo.'7* Vivaldo da
Costa Lima comenta que Antdnio Oxumaré é “lembrado, ainda hoje, pelos
'mais antigos’, por suas ligagdes com chefes politicos baianos no tempo da Cam-
panha Civilista”. Dona Cotinha (Maria das Mercgs), filha-de-santo de Anténio
Oxumaré e mic do terreiro na década de 1930, era dc Eué ¢ casou com seu Ja-
cinro.'”? Lima indaga por que Catneire omitiu o nome de Cotinha na sua obza,
uma “vez que o préprio Carneito cita, em Religides Negras, o terreiro de Oxu-
maré, que freqiientava’, incluindo, no Apéndice desse livro, uma colorida
descrigao da festa do “Presente 3 Mie d'Agua” celebrada em 1934.'7

Esse candomblé, hoje autodenominado nagdo keru, teve forte influéncia
da nagdo jeje, no inicio. Verger comenta que “os cultos Gegé ¢ Nagd se fun-
diam em terreiros como o de Oxumaré”. Sabe-se que nas priineiras décadas do
século XX existiam estreicas relages entre 0 Bogum e o Oxumaré, ¢ que os
homens que nio podiam ser iniciados no Bogum, pois 14 s6 dangavam mu-
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Iheres, eram feitos no Oxumaré. E possivel que Antdnio Oxumaré realizasse
alguma obrigacdo do rito jeje com Romana, que freqiientava muito seu rerrei-
ro. O atual dirigente da casa, Silvanilton da Mata, declarava em 1995: “no
comeso o terreito era Jeje. Mas por questio de mudangas, hoje se cultua Queto.
O terreiro passou por dificuldades muito grandes ¢ houve a necessidade de
mudanga de nagio”. Isso deve ter acontecido na década de 1940, ralvez apés o
falecimento de dona Cotinha, mas os mgtivos nio foram identificados.'”
Além dos terreiros aqui referidos, hguve ¢ hd ainda virios outros que se
declaram jejes. Adaptando uma série de estatisticas dos terreiros de Salvador
segundo as nagdes, elaborei a Tabela 7. '

Tabela 7 — Estatisticas dos terroiros jejes em Salvador

Ano lejo % lloxé | Ketw |Angola| Cabotlo [Umbanda} Dotre | Total
1937 9 13,40 b 11 2 15 — 2 o7
1969 14 4,57 16 107 5 105 2 1 106
1981 4 0,27 14 40 350 n 50 — {1349
1983 30 2,47 47 447 384 L} 1 26) L2
1992 19 2,02 12 415 200 145 37 — 938
998 | 8 | 30 | 8 282 | i n % | 500

Fontes: Pora 1937: Carneiro, Condomblds, p. 44. Parn 1969: “Pesquisa sobre o5 Candombtés de Solvader”,
dirlgida por Vivaldo da Costa Lime, Cexo, 1960-1969, apud 1. T, dos Santas, 0 doav, p. 21. Para 1981 Federogdo
Boiana do Cvlto Afro-Brasileira {Barbosa, 1984), apud J. T. dos Sontos, O deno, p. 21. Paro 1993: adnptado dos
dodos do pesquiso realizadn pela Sic-leac v Regido Metzapolitana do Salvador, opud J. T. des Santas, & dono,
p. 19. Poro 1992: Livros de registros, Fedaragdo 8alana do Culta Afro-Braslleiro, Salvador, jun., 1992. Para
1998: Mott e Corqueira, As rofigides, p. 13. :

Esses dados devem ser tomados com cautela, j4 que as autodenominages
de nagio por vezes respondem mais aos interesses de legitimagio dos lfderes
que a um efetivo vinculo de descendéncia religiosa. Por exemplo, na estatistica
de 1998 hd rerreiros com nomes que incluem termos aparenterpente jejes, como
o [1& Savalué de Azanssun, na Liberdade, ou o I1&¢ Axé Gége, ‘que se declaram
ketus. Também hd rerreiros que se declaram jejes, mas que tém “donos da casa”
pertencentes a ourras nagées ou cuja filiagio a candomblés jejes seria questiondvel.

Apesar dessas nuangas, a tabela mostra um claro declinio da porcentagem
dos terreiros jejes ao longo do séeulo. Desde os anos 1930, quando os jejes ti-
nham uma presenga significativa de 13%, até as décadas de 1980 ¢ 1990, em
que ¢les representam somente cerca de 2% ou 3,6%, a tendéncia tem sido
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baixar. Esse fato se deve, em parte, 2 grande expansio de rerreiros ocorrida a
partir dos anos 1970, quando muicos tesreiros sem filiagdo religiosa definida
se declaram ketus por ser essa “nago” a de mais prestigio e visibilidade social.
Isso explicaria o 0,2% dos jejes, em 1981, quando as casas ketus apresentam
um grande crescimento, chegando a atingir quase-50%.

Como declarava a finada Runhé, “os terreiros de Gege acabou”, percepgio:
nostdlgica compartilhada por Aumbeno Vicente, quem afirmava que “na Bahia
o jeje j4 foi. Haje ninguém sabe responder s cantigas”.'’¢ A meméria do rito
jeje estd se perdendo, mas, paradoxalmente, 2 “nagio” jeje ainda desfruta de
grande prestigio entre o povo-de-santo e de uma presenga nos meios de comu-
nicagiio, principalmente a imprensa, compardvel 4 das nages nagd-ketus ou
congo-angolas. Em parte isso se deve i visibilidade social de terreiros como
o Bogum, mas esse prestigio também estd enraizado na prépria histéria do
Candomblé, que reconhece a tradigio do culto vodum como uma das matrizes
constiturivas dessa instituigio religiosa, )

E dificil predizer a evolugdo futura da “nago jeje”. Por um Iado, existe todo
um processo de revitalizagdo dessa nacfio nos terreiros jeje-mahis do Rio de
Janeiro e de outras cidades do Sul. Por outro lado, em Salvador, o Bogum estd
reiniciando suas arividades licdrgicas e, junto com terreiros como o Huncoloji
da finada gaiaku Luiza em Cachoeira ou o Jigemin de pai Amilton no Curuzu,
que também desfrutam de certa visibilidade social, podem contribuir para
um novo renascimento dessa identidade de nagio. Como j4 foi notado, vérios
pesquisadores como Lotand Matory, Lopez Carvalho ou Dias do Nascimento
publicaram nos tdlcimos anos obras dedicadas a terreiros jejes, e também o pre-
sente trabalho se inscreve nessa dinimica. Esse nove e crescente interesse
numa nagio aré agora pouco pesquisada pode contribuir para consolidar uma
tendéncia que se percebe em certos setores do povo-de-santo, que reclamam-
contra o nagocentrismo do Candomblé contemporineo. No momento atual,
a construgio de identidade a partir de uma “especificidade diferenciada” que
contraste com os referentes dominantes pade ser vista como uma estratégia
alternativa para incrementar o atrativo e legitimar o prestigio de certos ter-
teiros. Nesse sentido, a tradigio do culto de vodum, com seus reconhecidos
antecedentes histdricos e sua simultinea “raridade”, é uma opgic com um
potencial ainda por ser desenvolvido.
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Hunsi & sinénimo de vodiinsi. O termo agorensi, que utilizo a0 longo deste trabalho,
¢ pronunciado ¢ grafado de virias maneiras: ogurinsi, agorinsi, ogorinse, ogorensi,
ungaroci, goréncia, angorense. Trata-se, provavelmente, de nina corruprela de angorfss,
a mulher (si) de Angord, sendo este o nome da divindade cobra nos terrciros angolas,
correspondente a Dan ou Bessen nos jejes ¢ Oxumaré nos nagds. Para uma discussio
do termo ¢ a passivel interpenetragio das tr7di<;6es jeje e angola, ver cap. 7.

Aguesi, 21/8/1996; gaiaku Luiza, 17/12/1998{ 16/2/1999; Geninho, 5/3/2000.
Registro de Obitos, livro C23, n® 460, Frec.

Guiake Luiza, 7/91/1999, Dere Esidora cra prima carnal da mic de Luiza: geigke Luiza,
$1512003.

Aguesi, 9/8/1996; gaiaku Luiza, 17/12/1998, 8/8/2001 Os drulos dafoma, dofenitinka,
Jomo, ete. indicam 2 ordem de entrada no grupo de iniciados ¢ a sua ordem de prepa-
ragio ritval e comportam diferentes graus hierdrquicos: o primeiro a entrar € consi-
derado o mais velho ¢ o dltimo, o mais novo {ver cap. 4).

Gaiaku Luiza, 7/11/1999. Pelo menos Badesi Arcanja ¢ Minda de Kposu foram feitas
no segundo barce. Gaiaks Luiza mencionou também os nomes de Luzia Moreira de
Azonsu ou Avimaje (3/1/2000) ¢ de Norberea d¢ Iemanj4 (5/5/2002). Como vemos, apa-
recem vdrias vodinsis a mais das vinte de que teoricamenie constariam os dois bareos.
Essa difereaqga ocorre porque a lista apresentada por gaiaku Luiza pode incluir rodan-
tes mais antigas da Roga de Cima, como deré Custddia de Qid, ou rodantes iniciadas
¢t outras terreiros (talvez o Bogum) que, por qualquer motivo, acabaram se encostan-
do no Seja Hundé. O fato de aparecer na lista duas dofonas teria a mesma explicagio ¢
nfio implica necessariamente a existéncia de um tercgire barco.

Gaiaku Luiza, 17/1211998, 7/11/1999. Geninho menciona nesse grupo de cinco o alebe
Leardino, talvez o mesmo Ermfrio: Geninho, 23/6/2000, 5/5/2002.

Gasaken Luiza, 7/11/1999; Geninho, 5/3/2600.

Segundo humbone Vicente, era Virgilio de Oxdssi ¢ rinha quitanda no Gravata: 13/11/1999,
Humbone Vicente, 22/8/1999. Kelé ¢ um colar ritual que o5 nedfitos usam durance 2
iniciagdo; indica a sujeigio ¢ ebedidncia 2 divindade e 4 mie-de-sunto.

Ver, por exemplo, “Ubaldino de Assis ¢ pleito presidencial”, A Ordem, 15/3/1922, ARC.
Gaiaka Luiza, 1771271998, 29/7/1999.

Gaiaku Luiza, 17/12/1998; humbons Vicente, 19/2/1999, 18/1/1999. Segundo scu
Geninho, ogd Caboco falecen em Belo Horizonte, em 1977, com 77 anos (5/5/2002).
Geninho, apud Lopez de Carvatho, Documents..., pp. 8-9. '

Humbono Vicente, 29/4/1999, 3/17/2000, .

Agucsi dizia que foram quinze anos; gaiakn Luiza afirmava que foram onze anos; ainda,
Geninho diz que foram 36 sere: Aguesi, 9/8/1996; gainku Luiza 17112'{1998, 16/8/1999.
Gaiake Luiza, 7/11/1999. '

Braga, A gamela..., p. 22. Ver também, Liihning, "Acabe...”.

Dias do Nascimento, A capela..., p. 16. Matory comenta sobre essa iniciativa de Ani-
nha, acribuida também por certos pais-de-santo a Jodozinho da Gomeia ou Procépio:
Matory, Black Aclantic..., p. 186.

Griaku Luiza, 3/1/2000.
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% Humbone Vicence, 18/1/1999, 12/11/2001.

% Humbono Vicente, 8/9/2001.

 Estaturos da Sociedade Afro-Brasileira Fidis de Sfo Bartolomeu, publicades no Did-

rio Oficial n® 10.777 e 10.778, em 16 de outubro de 1977.

Carneiro, Candomblés da Bahia..., pp. 44-45, 64.

2 Herskovits ¢ Herskovits, “Afro-Bahian religious songs...”,

$* Valéria Auada, “A rica hiscéria dos terreiros de candomblé da Bahia que o tempo ameaga

descruir”, Tribuna da Babia, 28/3/1987.

Everaldo Duarce, 13/12/1998: “Cirrum comegou no Bogum e Gamo € a nova yalorixd”,

A Tarde, 30/12/1975. Qutras informagées datam a saida em 1941 ou 1938: “Scpultada

mie-de-santo do mais antigo terreiro jeje”, A Turde 6/10/1994; “Mundo Jeje comemora

cingilentendrio de sun mae-de-sunto”, A Tarde, 26/7/1988. Considero 1940 a data mais
provivel da safda desse batco.

Everaldo Duarte, 13/12/1998. Tomdzia de Oxum era sobrinha de Regina de Oxum, por

sua vez vinda do terreiro P6 Zerrem {equede Santa, entrevista 1981), A Oxum de Tom4-

zia suspendeu Everaldo Duarte como ogg (Everaldo Duaree, 27/11/1999).

Guriaky Luiza, 16/2/1999, 3/1/2000. Esse barco nfo consta no organograma de Everaldo

Duarte.

Gaigkn Luiza, 16/2/1999, 3/1/2000. Luiza Franquelina da Rocha tinha sido iniciada no

1ito keru em 1937, no 12 Ibece Alaketu de Nezinho do Portido, ¢ tinha j4 preparado algu-

ma filha-de-santo no rito angola ¢ ijexd em 1944, A feirura de Luiza no rivo jeje foi
concluida por Romana fora do Bogum ¢ um ano depois, em 1945, “recebeu a posse” (decd)
das mios de Romana, nz presenqa de algumas filhas-de-santo de Maria Agorensi (ndo de

Abalhe). Luiza falava que suz sanea (Qi4) n3o aceitou ficar "nem no ériente, nem no poen-

", referindo-se a0 Seja Hundé e 20 Bogum, ¢ ordenou que abrisse o préprio axé. Por

tm wempo funcionou na sua casa particular, no bairro da Liberdade, até que em 952

conseguiu abrir candomblé no Cabriro, passando a ser conhegida como gaisku Luiza.

Everaldo Duarte, 13/12/1998, 27/11/1999. A qualidade do Ossaim de Luizinha nio era

Agué, sendo provavelmente uma qualidade nagd.

Equede Santa, entrevista 1981; humbons Vicente, 23/2/1999. Nicinha também comen-

tava ter ouvido falar de outros ogds anrigos da casa "filkos de africanos”, citando os

nomes de Romio, Basilio, Mariano ¢ Bonifacio ("Terreiro Bogum, tescemunho vivo

da resistencia jéje”, Jornal AfroBrasil, ano 2, n® 37, 6-12/11/1985, p. 12).

Evecaldo Daarre, 13/12/1998; Duarte, “O tecreiro...”, pp. 19-22.

Pierson, Brancos ¢ presos..., p. 324; Carneiro, Candomblés..., p. 45; Everaldo Duarte,

2711171999,

7 Equede Santa, entcevista 1981, Nos anos 1930, parece que Emiliana também ajudou
Manuel Ciridco de Jesus 4 iniciar, em Santo Amaro, seu primeiro barce nos preceitns
da nagio jeje, embora Ciridco viesse a ser conhecido mais tarde como lider do terrcire
Tiwmbajugara, de nago conga-angola {(Cleo Marcins, 17/8/2003).

7 Em 3/3/2000, gaiakz Luiza me mostrou o cartfio de in memoriam de Maria Emiliana da
Picdade, falecida a0 10/11/1950. Em janeiro de 1961, Runhé declarava: “Emiliana moereu
hd 10 anos ¢ tinha 92 de idade” (ficha n® t, Creao, 17/1/1961).

™ Humbono Vicente, 13/2/1999.

% Gaiaks Luiza, 16/2/1999, 3/1/2000. Everaldo Duarce lembra que um grupo liderado
por equede Raimunda ¢ ogd Jodo Bernardo também contestou as aspiragdes de Runhé,
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Gaiaku Luiza, 16/2/1999; bumbone Vicente, 7/12/1999.

Segundo humbono Vicente (23/2/1999), as obrigagbes foram realizadas em Cachoei-

ra. J4 segundo Everaldo Duarce {16/2/2003), elas foram realizadas no Bogum, em pre-

senga de Romana.

Humbona Vicente, 23/2/1999.

Humbone Vicente, 4/5/199%; gaiaku Luiza, in Crao, 2¢ Encontro..., p. 70.

Humbono Vicente, 6/12/1998, 4/5/1999.

Humbono Viceate, 23/2/1999.

Gaiaks Luiza, 28/1/1998. Conca-se que, has cerras do Batcfotha, hd um asseato de

Azensu que seria ancerior 3 fundagio do’terreiro por Manoel Bernardino da Paixdo

em 1916. Talvez Romana fosse chamada para tomar conta das obrigagdes desse anti-

go assento de nagho jeje. Beenardino faleceu em (1946 (gaiaku Luiza, 2/3/2000).

Everaldo Duarte, 13/12/1998.

[bidem.

Gaiaks Luiza, 28/11/1998,

Humbono Vicence, 23/2/1999. Segundo geicku Luiza, a dara do 6biro seria 16 de ou-

tubro de 1956; j4 segundo Lopez de Carvalho, seria 23 de outubro de 1956.

Humbaena Vicente, 23/2/1999. A chave parece que passou primeiro pela mio de ogd

Jodo Bernardo, que, juntamente com equede Raimunda, se opunham & sucessio de

Runhd, mas foi depois recuperada por Antonio Moateiro, que a entregou 2 nova doné

(Everaldo Duarte, 21/10/2002),

Gaiaku Luiza, 17/12/1998; Dias do Nascimento, 23/1/1999; humbonos Vicente, 19/2/1999.

Everaldo Duaree, 13/12/1998.

Ibidem; Aumbono Vicente, 18/1/1999.

Everalde Duarce, 13/12/1998; Jaime Montenegro, 10/8/1999.

Humbono Yicente, 771211999

*Cirrum comegou no Bogum ¢ Gamo ¢ a nova yalorixd”, A Tarde, 30/12/1975.

Runhd estava com 98 anos quando faleceu, em 1975, Nessa ocasifo, numa primeira

noticia em A Tarde, fala-se que Nicinha ia celebrar o 66% aniversério, mas, numa nota

do mesmo jornal, a0 dia seguinte, fala-s¢ em 64 anos: “Ruinhé quer mato e rio para

‘voduns' do Bogum”, 4 Tarde, 5/12/1975; "Calam-s¢ arabaques do Bogum: comega
o 'Cirrum’ por Ruinhé”, 4 Tarde, 29/12/1975; "Cirrum comegou no Bogum ¢ Gamo

¢ a nova yalorixd®, A Tarde, 30/12/1975; ficha n® 1, Cra0, 17/1/1961; Everaldo

Duarre, 4/171999.

Gaiakn Luiza, 17/12/1998. "Em breve chegou, do lugar do sacrificio, a ordem, que uma

voz feminina repetiu: *Méré d8 ji' (Hanji, cancar). E o coro principiou” (Lopes, “Exé-

quias...”, p. 560).

Segurola, Dictionnaire..,, p, 250,

Neném de Mello, 3/11/1999.

Ficha n® 1, CEa0, 17/1/1961.

Equede Santa, entsevista 1981; “Acabado Cirrum, o Bogum fica fechado por um ano”,

A Tarde, 5/111976; “A solidfio do povo jeje. Por Jorge Amado”, artigo aparecido em jor-

nal nao identificado, com motivo do falecimento de Runhé.

Ficha n® 1, Cta0, 17/1/1961.

Capone, La guéte, pp. 126-27. S¢gundo Everaldo Duarte, essa iniciagio foi mais recen-

te (21/10/2001).
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Ficha n® 1, Cga0, 17/1/1961.

Everaldo Duarte, 27/11/1999. No organograma de Duarte, a data do dltimo bareo €
20/10/1974, mas Ivone de Ogun (Ogunsi) cumpriu, em 20 de outubro de 1998, 26 anos
de feita, sendo humbone Vicente o pai-pequeno (Ogunsi, frmbono Vicente, 8/10/1998).
“Mie Ruinhé vai bem, gragas aos orixds”, fornal da Bahia, 231911975, :
°A solidio do povo jeje. Por Jorge Amado®, artigo em jornal ndo identificado; “Ruinhé
quer mato & rio para ‘voduns’ do Bogum®, A Tarde, 5/12(1975; “Calam-se atabaques do
Bogum: comega o ‘Cisrum’ por Ruinhd”, A Tarde, 29/12/1975; §, de Carvalho, “Nagio...”

p- 58.

“Acabado Cirrum, o Bogum fica fechado por um ano”, A Tarde, 5/1/1976; “Sucesséo),
e “Cirrum comegou no Bogum ¢ Gamo £ a nova yalorsix4”, A Tarde, 30/12/1975,
“Candomblé do Bogum faz festa em homenagem ao prefeito da cidade”, A Tarde,
20/2/1979, humbona Vicente, 7/12/1999.

“Cirrum comegou no Bogum ¢ Gamo ¢ a nova yalorix4”, A Tarde, 30/12/1975; “Mundo
Jeje comemora cingliencendrio de sua mie-de-santo”, A Tarde, 26/7/1988. '
Everaldo Duarte, 16/2/2003.

). de Carvalho, Reinvengdo..., p. 37. Projeso Marwon (relasbrio e outros documentos).
Prefeitura Municipal de Salvador, Casa Civil, Grupo de Coordenagio de Assuneds.
Culturais, 1981-1985. Nos estatutos da Sociedade Afro-Brasileira Figis de Sio Bar:,
tolomen (fundada em julho de 1937), publicados no Didrio Oficial n® 10.777 ¢ 10.778
em 16 de outubro de 1977, assinaram Edvaldo dos Anjos Costa como presidente,
Everaldo Conceigio Duarte como vice-presidente, Ailcon Conceigiio Nascimento como:
12 secretdrio, Renato Gonzaga das Santos como 2* secrevdrio, Hamilton Damingos das
Anjas Melo como 19 tesourciro, Celso Santana como 2 tesoureico e, como membros.
do Conselho Deliberativo, Lydio Pereira de Santanna, Roverval José Marinho, Celesti-
no Augusto do Espirito Santo, Jorge Antonio Fontes Santos ¢ Jorge Gusmio dos Santos,’
22, 23 ¢ 25 de julho de 1986, A Tarde; |. de Carvalho, Reinvengdo..., p. 37,

2 . de Carvalho, Reinvengdo, p. 38.
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“Pierre Verger comenta teportagem sobre Jéje”, A Tarde, 31/7/1988.

Segundo a implensa, Nicinha falecen com 83 anos: “Sepultada mis-de-santo do mais.
antigo terreiro jeje”, A Tarde, 6/10/1994; "Terreiro do Bogum iniciz ceriménias de pre-
paragio” , A Tarde, 7/10/1994. )
Ficha n* 1, Ceao, 17/17196).

Humbono Vicenee, 19/2/1999.

Lopez de Carvalho, Documento..., p. t1.

Apés fechar ¢ candomblé do Cabrito em Salvador, gaieks Luiza voltou a Cach

em outubro de 1961. A pedida de Qid ¢ com a ajuda material do pai, seu Migue., —...
1962, gaiakw Luiza comprou, por 176 cruzeiros, as tereas da nova roga ¢ celebrou algy-
mas missas. Em 1964, com o jogo de bizios realizado por humbone Vicente, determi-
nou o que cotrespondia a cada asinsa, realizando-se as primeiras obrigagdes. Em 1966
morreu o pai ¢, em 1967, ela viajou 2 Szo Paulo ¢ Rio de faneiro, onde ficou até 1970:
Neste ano, realizou a primeira confirmagiio de uma equede no Huntoloji ¢ comegou
a bater cambor. Foi 56 em 1980 que recolheu o primeiro bares € que humbeno Vicente
plantou o axé do abassa (gaiaku Luiza, 16/8/1999, 7/11/1999, 3/1/2000).

Bernardina, 16/2/1992. Oga Boboso, 16/2/1999, 7/11/1999. Luis Magno, entrevista
4/2/1999; gaiaku Luiza, 28/11/1998. Segundo humbone Vicente, Pararasi preparou
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apenas um barco (161171999, 1117/2000). Segundo seu Geninho, Alda ¢ Alaide perten-
ciam a0 primeiro barco, que seria entdo de sere vodinsis (Geninho, 12/2/2000, 5/3/2000);
segundo Aguesi, Alaide era fomozinba ¢ irmi de esceira de um fominbo (sic) de Azonzu
{Aguesi, 20/8/1996).

Luiz Magno, entrevista 4/2/1999, Dias do Nascimento, 23/1/1999.

Gaiaku Luiza, 6/5/2003.

Luiz Magno, entrevisca 4/2/1999.

Humbono Vicente, 16/1/1999; ogi Iasana do Seja Hundé, 23/6/1999.

Ancenio Moraes, 14/11/2004; humbono Victnee, 11/7/2000, 1°/1/2001. Bernacdinho diz
que Pararasi falecen em Salvador (23/6/1995). Sew Geninho diz que ela faleceu, como
Caboco Acagd, em Belo Horizonce (17/2/2000).

Segundo Aumbons Vicents, a roga fechou durante 15 anos, o que parece ser um perfodo
excessive.

Humbono Vicente, 16/1/1999, 19/2/1999, 13/11£1999.

Galaku Luiza, 16/2/1999.

Olu Ayé, “Nagdo Jeje Marrym perde gaiaks Agussse 1900-1998%, Orixds & Africanos,
n® 45, ano X[, 1998 (Rio de Janeiro), p. 3.

Humbono Vicente, 19/2/1999, 30/6/1999.

Opd Jodozinho, 16/4/1999; gaidku Luiza, 7/11/1999.

Olu Ayé, "Naghio Jeje Marrym perde gaiaku Aguise 1900-1998, Orixds & Africanos,
n® 45, ano XI, 1998 (Rio de Janeiro)”, p. 3.

Humbono Vicente, 23/2/1999, 6/10/2001.

Conferéncias de Nilton Feitosa sobre o Candomblé do Rio, apud Capone, Lz guére...,
p. 125, O Kwe Simba, ainda na ativa, seria de nag%o jeje kaviono ou alernativamence
axd podaba. Rozenda foi sucedida por Naralina de Aziri Tobosi ¢ depois pela Ifder atual,
Helena de Oxumaré (dona Nancy de Souza e Silva, 27/8/1999). Algumas das caracce-
risticas da nagfio padaba seriam o culro de divindades como o vodum Jo, um tipo de
[ans3, ou o vodum Gotalu, um tipo de Oxdssi; a auséncia do culto de Badé ou Averekete
{0 que questionaria & suposta perrenga dessa casa 2 naglio jeje kaviono); a iniciagio de
novigos para Ogun Xareque (o que nfo acorre no rito jeje-mahi); & os cantos para Ogun
¢ Nand em “jeje” (nfo em nagd, coma no tito jeje-mahi) (Eduardo de Olissd, Cachoei-
ra, 26/1211999),

V. G. da Silva, Orixds..., p. 91, Também em Sdo Paulo funciona o Dambald Kuers-Rhé-
Becem Akéy Vodu, terreiro de pai Dancy. Embora iniciado na tradigio do Vaudou hai-
tiano, pai Dancy foi outro dos assfduos pacticipantes do Seja Hundé, nos dlimos anos.
Dadu de Oliss4, 26/12/1999; pai Francisco, 26/12/1999. . '

Gaiaku Luiza, 22/6/1999; Orixas & Africanss (6rgdo oficial de dwulgagao do culto ¢
da cultura afro-brasileiras), nt 45, ano X1, 1998, p. 15. .

Sobre a passagem da Umbanda para o Candomblé em Sda Paulo, ver: Prandl, Os cardom-
bitt.... Para uma andlise da dindmica compeitiva que se d4 no processo de “reafricanizagio”
entee aqueles que procuram a raiz da tradigiio na Africa ¢ aqueles que a procuram na Bahia,
ver V. G. da Sitva, Orixds...; Capone, La guére...; Parés, “The nagdization...”.
“Arrecadagio da propriedade de Maria Julia Figueiredo, 1890”, 03/1011/1480/20, Apena.
H$ mengio das terras do Comendador Bernardo Mastins Catharino na Vitéria pelo
menos desde 1930: “Invencdrio de Joaquim José da Silva Fialho, 1930”, 6/2366/2866/2,
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ArEBa. Porém, nfio hd mengio dessa propriedade no testamenco da sua mulher (* Tesca-
mento de Ursula Martins Cataring, 19227, 7/2950/0/8, Aresa).

Cartério do 12 Oficio de Registro de Iméveis de Salvador, apud Mais, “Projeto
Fundidrio...”, documentos virios.

“Bogum quer tembamento para preservar o seu bissecular terreiro”, A Tarde, 24/7/1986.
Everaldo Duarce, (1/11/1995. '

Ficha n@ 1, Ceao, 17/1/1961.

“Ruinh$ quer mato ¢ rio para 'voduns' do Bogum”, A Tarde, 5/12/1975.

“Mataram drvore africana adorada ne terreiro Gége” (jornal niio idencificado), 1978;
“Lacose tama assento na cadeira de Ruinho”, 4 Tarde, 6/1/1979; ]. de Carvalho, Rein-
vengpdo..., p. 69; Valéria Auada, "A rica histéria dos terreiros de candomblé da Bzhia
que o tempo ameaga descruic”, Tribuna da Bahia, 28/311987. Nesse artigo de jornal,
ogd Celestino data a venda do terreno em 1977, mas, segundo Duarte, os problemas
com o mure ¢ o lixe deram-se com o terreno de Azonodo; portanto, sua venda acon-
teceu depois de 1978 (Everaldo Duarte, 22/9/2001).

“Candomblé do Bogum faz festa cm homenagem ao prefeito da cidade”, A Yarde, 20/2/1979.
“Projeco de Lei n® 3.591/85"; cf. Prajeto Mamnin (relatério ¢ ousros documentas). Prefei-
tura Municipal de Salvador, Casa Civil, Grupo de Coordenago de Assuntos Culturais,
1981-1985. “Terreiros querem protegia para manter culeo a orixds”, A Tarde, 10/12/1985.
“Terreiros querem protegdo para manter culeo a orixds”, A Tzrde, 10/12/1985. Everaldo
Dugrte, 19/8/1999.

“Bogum quer combamento para preservar o seu bissecular terreiro”®, A Tarde, 24/7/1986.
"Gil vai langar campanha para recuperar terreiros®, Tribumna da Bahia, 1313/1987;
“Campanha para recuperar terreiros de candomblé”, A Tarde, 13/3/1987; “O chama-
do do Bogum”, Jernal da Babia, 18/3/1987; “A rica histéria dos terreiras de candom-
blé da Bahia que o tempo ameaca destruir”, Tribuna da Bakia, 2843/1987; “Trono de
Ruinhé", Cidade da Bakia, 28/801993; "Decreto de Lidice autoriza monumento a Re-
volta dos Malés®, Didrie Oficial de Municipio, ano VIII, n* (145, 22/11/1993. Em
2001, gragas 4 iniciaciva de Everaldo Duarte, Gilberte Leal e Raul Lody, o Bogum con-
segue novos recursos da Fundagido Patmares para a restauragiio do rerreiro, viabilizando
assiro A sua reabercura em 2002,

“Segdo Servico Total”, A Tarde, 19/1/1973.

"Bogum qucr tombamento para preservar o seu bissecular rerrciro”, A Tarde, 2417/1986;
"0 chamado do Bogum”, fornal da Bubia, 18/3/1987.

Considerando o século XX, escatfsticas levantadas em (983 mostram que o percentual
de lideres masculings que se declaravam jcjes constituia importantes 40%, contra
60% de lideres femininas (J. T. dos Santos, O dome..., p. 19). Também citado por
Macory, Bluck Atlantic..., p. 230.

Freyre, Casa-grande..., p. 283; Mavory, Blzck Atlantic..., pp. 191-207, 229-30; Carnei-
ro, Candomblés..., pp. 96-98; Landes, “A culr...”, pp. 386-97. Ver também Danuas,
Vovd..., cap. 4; Parés, “The nagbization...”. -
Rodrigues, Os africanss.... pp. 230-34.

Lopes, “Exéquias..."; Carneiro, Candomblés..., pp. 45, 64.

Ficha s.n., CeAQ, 5.d. {1961-1968]. Entrevista com Falefd realizada po; Vivaldo da
Costa Lima. Na segao “ascendéncia religiosa™, constam os nomes de Maria Julia (Duke)
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de Oxum e do “pai de santo Manoel [ou) José Domingos, de Ogun (24 anos de morto)
(Ife) (Jakdib&)”. Na mesma ficha, menciona-se a Maria Nenem, famosa mic-de-santo
da nag%o angola que teria pretendido iniciar Falefd, mas "o santo fugin, nfo aceuando
os cargos da nagio” (Ttamoacy da Costa, 13/12/1998).

Ficha s5.n., Czro0, s.d. (19611968},

No século XV, em Uid4, por exemplo, Labat documenta betz como o nome atribui-
do 45 vodunsis do vodum-cobra Dangbe (Vayage, .., vol. I1, p. 188). O padre Stcinmetz,
em relagio 3 etimologia do termo Nesuhue no Benin, reporta o uso da expressio Len-
su-hue Kpo-véra, que significaria 2 casu (hré)jdo grande (s#) Len, fitho da pantera (£ps)
da cabeca (ta) vermelha (24) (Falcon, “Religion...”, p. 143). No pantedo da famflia de
Sogbo, também & conhecido o vodum Abetd Yoyo (gaiaks Luiza, em CraQ, 28 Encon-
tro..., pp. 70, 75).

M. V. dos Santos, "0 mundo...”.

lramoacy, 13/12/1998; Gambovi, sobrinha de Manoel Falefd, 6/12/1998.

Gaiaku Luiza, em Ceao, 2t Encontso..., pp. 73-74; Mott ¢ Cerqueira, Candamblé;...,
p. 157. Existem didvidas quanto 3 ascendéncia religiosa de Sibeboran. Segundo Yeda
Machado, cla foi feita no Ketu; era amiga da casa de Falefs, mas nio cra filha de santo
dele. Segundo um oga da casa, ela teria sido efetivamente feita por Falefd, cm Sfo Cae-
tano. Esse ogd acrescenta que o nome portugués de Sibeboran era Josefina (13/12/1998).
Jaime Moncenegro, 10/8/1999. Todavia, no trabalho dc campo ouvi falar de nags-agabi
(em relaglio a antigos terrciros do Recdncavo) (gaisks Luiza, 26/2/2001).

Matory, Man..., pp. 211-13; cf. Pedro de Alcantara Rocha, entrevista 10/9/1992; pai
Amilton, 26/12/1995.

' Jaime Montenegro, 10/8/1999.
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Pai Amilton, entrevista 26/12/1996.

Luiz Magno, entrevista 4/2/1999. Segundo outra transcnqﬁo da entrevista, Averigi seria
um nome de Oxaguian,

Gaiaks Luiza, 1996, No cap. 1, comentei a freqllente associagio que o pove-de-sanco
faz cnire a denominagio éenica efan ou efon (pove do pals Ekiti, na drea iorubd) ¢ o
etndnimo fon e a tendéncia a confundir esses terreiros com os rerreiros jejes.
Ossario, A ifka..., p. 130. Fico grato a Renaco da Stlveira que chamou minha atengio
para a existdncia desse texto (16/6/2001),

D. M. dos Santos, Histdria..., p./\4 Lima, A fumilia..., p. 140; Herskovits ¢ Herskovirs,
“Afro-Bahian..”.

Olga de Alakero, Salvador, entrevista 3/171996.

A primeira referdncia conhecida 2 “Antonio, vulgo Euxumaré” aparece no Didrio de
Noticias, 18/9/1911, p. 1 (apud M. L. A. dos Reis, A cor..., p. 133). Enconuei uma
segunda repottagem referente 20 "conhecido curandeiro Osumare™.em A Tarde, 3110/
1922, p. 2. Em 1934, Jofo da Silva Campos menciona entre “os feiticeiros mais anti-
gos da Bahia de 1875 para cd”, os "mais temidos [...] Salocé, mulaco ¢ Anténio
Oxumaré (Cobra Encanrada) crioulo® (“Ligeiras...”, p. 305, ficha s.n., CErO, 1960).
As informagdes sobre o relacionamento de seu Jacinto ¢om dona Cotinha sio de Mil-
ton Moura, 19/9/2001,

Lima, “O candomblé...”, p. 41; cf. Caruciro, Religifes..., pp. 106-9. Em “Unia revi-
s50 na ethnographia religiosa afro-brasileica”, crabalho apresentado ne Cangresso Afro-
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Brasileiro de 1937 (p. 66), e em Negror bantos, Carneiro cjta o candomblé do Oxumaré,
na Mata Escuca, “do pai-de-sante [acinto” (Religibes..., pp. 166-67). Mas, como Fm
dico, Jacinto era apenas o mando de dona Cotinha.

175 Verger, “Orixds da Bahia,..”, p. 208; Silvanilton da Mata, em Cero, 2 Enconire..., p- 26.
Deaa Cotinha falecen em 2 de julho de 1944, Durante um breve cempo, assumiu a chefid
ou regdncia dona Prancelina, até que, por volca de 1950, foi sucedida por Simplicia,
que faleceu em 18 de secembro de 1967 (Milton Moura, 18/9/2001).

1?8 Ficha no 1, Ceao, 17/1/1961; bumbone Vicenre, 17/11/1994,
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