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RESUMO

Este trabalho analisa a formacdo do candomblé jege-nagb em Cachoeira e Sao Felix
a partir de redes de sociabilidades africanas. O foco analitico incide sobre nucleos
residenciais formados por escravos e libertos, especificamente o nlcleo da Recuada,
localizado em uma zona rura urbanizada (ou uma zona urbana ruralizada) da cidade de
Cachoeira, limitada com a zona de canaviais desse municipio.

Analisa o surgimento de um segmento socia oriundo da escravidao economicamente
emergente e estruturado em uma solida relacdo de compadrio e familias bioldgica e
simbdlica, cujos ascendentes destacaramse politica e intelectualmente e que, sob a
influéncia de idéias liberais, exerceram papel politico relevante no processo abolicionista e
na organizacdo de instituicoes religiosas e civis de cunho africano em Cachoeira e Séo
Felix.

ABSTRACT

This work analyzes the formation of the candomblé jeje-nagd in Cachoeira and S&o
Félix starting from nets of African sociabilities. The analytic focus happens on residential
nuclei formed by dlaves and libertos, specifically the nucleus of the Recuada, located in an
urbanized rural zone (or a zone urban ruralized) of the city of Cachoeira limited with the
zone of sugar cane plantations of that municipal district.

It analyzes the appearance of a socia segment originating from of the davery
economically emergent and structured in a solid camaraderie relationship, and biological
and symbolic families, whose ascendancies stood out politics and intellectual and, under the
influence of libera ideas, they exercised important political rule in the abolitionist process

and in the organization of religious and civil ingtitutions of african stamp in Cachoeira and
Séo Félix.
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Introducéo

Este trabalho € fruto de uma pesquisa que venho realizando ha muitos anos no
Recdncavo baiano. Em 1975 iniciel um estudo bibliogréfico sobre a histéria da Bahia com
vistas a compreensdo da histéria do Reconcavo baiano, especificamente da cidade de
Cachoeira, de onde sou natural e residente. Por sugestédo do socidlogo Gustavo Falcon,
professor da Faculdade de Ciéncias Humanas e Filosofia da Universidade Federa da Bahia,
me debrucei no estudo da influéncia do negro na expansdo urbana de Cachoeira, que
consistiu, basicamente, em um trabalho de pesguisa documental realizada no Arqguivo

Publico do Estado da Bahia e no Arquivo Regiona de Cachoeira.

Na medida em que a pesquisa avancava, meu interesse afastava-se do processo de
formacdo de nlcleos residenciais negros para investigar as personagens africanas
moradoras nesses nicleos. Esse esforco resultou na percepcao de histéria de vida de alguns
africanos e africanas que exerceram papel politico relevante na construcdo de identidades
africanas no Reconcavo baiano. Evidentemente, recuperar nomes e histéria de vida de
africanos exigiu muito esforgo e tempo. O método que utilizel foi entrevistar pessoas de
santo antigas de Cachoeira, Sdo Felix e Muritiba, depositérias de notdrio saber sobre o

universo afro-religioso do Reconcavo baiano.

As informacdes obtidas dessas pessoas me forneceram os caminhos que me levaram
as pecas documentais. Certa ocasido eu procurava angustiadamente informagdes concretas
sobre Zé de Brecho, uma personaidade mitificada pelo povo-de-santo pelos seus poderes
sobrenaturais, capacidade intelectual e distingdo social e econdmica. Ogan Ambrésio Bispo

Conceicdo referia-se a ele como um arquifono, um neologismo que ele usava para dizer que



Zé de Brecho estava acima de todos os dignitarios do candomblé. Ogan Bernardino referia-

se a ele como um conde.

Porém, um diafui interceptado na rua pelo senhor Manoel Eugénio Machado, que me
convidou a sua casa para me falar algumas coisas que me interessava. Em sua residéncia,
Mestre Machado, como era conhecido, me ofereceu uma pasta contendo papéils com
anotagdes, poemeas, jornais que faziam referéncia a Zé de Brechd. E me informou que Zé de
Brechd chamava-se José Maria de Belchior, filho de pais africanos, que se tornou capitéo
da Guarda Nacional, magom, suplente de conselheiro municipal, presidente do Montepio
dos Artistas Cachoeiranos, presidente da Irmandade dos Nag6s e, 0 mais importante, que
foi ele quem fundou o Zd6ogodd Bogum Malé Sgja Hundé, terreiro de candomblé jeje
mahin, também conhecido como Roga de Ventura, na sua fazenda, na Faleira, que depois

transferiu-se para a Roca de Ventura, contigua a sua fazenda, comprada por ele.

Tais informagbes me gjudaram ndo sO a recuperar a histéria da familia desse
personagem até os dias atuais, essas informagdes me gudaram a sistematizar, dar
direcionamento metodologico & minha pesquisa, e compreender e delimitar 0 nucleo
residencial da Recuada como um espaco de formagdo de identidades africanas no
Recbncavo baiano. Preciso dizer, no entanto, que por Recbncavo baiano refiro-me aqui a

zona do baixo curso do rio Paraguagu, ou sgja, aos municipios de Cachoeira, So Felix,

Muritiba e Maragogipe.

Detahes sobre os africanos desse nlcleo comegaram a surgir a medida que os
documentos me forneciam dados sobre suas vidas. No Arquivo Regional de Cachoeira e no
Arquivo Publico do Estado da Bahia encontrei aproximadamente quinze inventarios, com

testamento, de africanos residentes na Recuada, inclusive o inventario de Belchior



Rodrigues Moura, pai de Zé de Brechd. No arquivo do Cartdrio de Notas e Oficio do
Forum Augusto Teixeira de Freitas, de Cachoeira, encontrel testamentos importantes,
inclusive de africanos e africanas que possuem lapides perpétuas no Cemitério dos

Achatolicos da Irmandade dos Nagds, localizado na Recuada.

No Cartdrio de Registro Civil, do mencionado férum cachoeirano, analisei em torno
de dez mil registros de 6bito entre os anos de 1894, por ser 0 mais antigo livro existente, até
1970, buscando identificar os ultimos africanos residentes em Cachoeira e S8o Felix.
Estendi a pesquisa até o ano de 1970 porque interessava-me perceber o vinculo do
declarante do 6bito com o falecido. No final da pesquisa identifiguel cento e vinte
africanos, dos quais trinta e cinco residiam na Recuada. No entanto, esse niUmero pode ser
ampliado se considerarmos outras trinta declaragcbes que ndo registravam o endereco onde
residia o falecido. I1sto me possibilitou identificar a populacéo africana da Recuada, além

de seus filhos, sobrinhos, netos, compadres, etc.

A localizacdo do registro de falecimento dos declarantes dos 6bitos de africanos, no
inicio do século XX, e o nome do declarante do 6bito dos primeiros declarantes, na década
de 1970, me permitiram identificar alguns deles ainda vivos ou seus parentes proximos.
Selecionel agueles que possuem vinculo com o candomblé, principamente com agueles
fundados no final do século XIX. Basicamente sdo trés familias; a familia de Zé de Brecho,
ja mencionada; a familia de Anacleto Urbano da Natividade, escravo-feitor do engenho
Capivari, em S8o Fdix, fundador do Candomblé da Cg4, em 1860; e a familia de Judite
Ferreira do Sacramento, fundadora do Aganju Ominazon Didé, em Cachoeira. Analisar
essas familias, no entanto, significa incluir alguns africanos e seus descendentes atuais,

ligados por relagtes afetivas e religiosas.
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O estudo dessas familias africanas e a fundagdo de terreiros de candomblé e
instituicdes civis e irmandades religiosas catdlicas negras em Cachoeira esta ligado a ex-
escravos de engenhos de acUcar localizados nos limites que separam a zona agucareira do
Iguape a zona urbana de Cachoeira e Sd0 Felix. Este trabalho tentara demonstrar que a
Recuada representava um local de acolhimento de negros libertos quando deslocavam-se da
zona rural em busca de trabalho na cidade. Neste trabalho tento mostrar também que a
maioria dos moradores desse nicleo jA& mantinha relacbes sociais antigas, e em outras
localidades, antes de tornarem-se vizinhos na Recuada. O sobrenome de proprietérios de
engenhos do Iguape, em Cachoeira, e de senhores de engenho de Outeiro Redondo, em S&o

Felix, € um forte indicativo.

Este trabal ho, portanto, tem sua base na oralidade e na observacdo- participante. Como
um adepto do candomblé, meu trabalho de pesquisa é conseqliéncia principalmente de
minha vivéncia, que remonta uma época ja bem distante, com agueles que aqui
paradoxalmente nomeio como “informentes’, “depoentes’. Assim, no processo de
construgdo deste trabalho dissertativo, me ocorreu vérias vezes pensar no debate entre
James Clifford e Paul Rabinow acerca da autoridade etnogréfica na construcdo de um texto,
€ como me colocava como ator-parte —em parte evidentemente - nesse processo. Ou sgja,
onde me posicionava em meio a fala de meus mais velhos em relacéo aquilo que vivenciel e
das “ capacidades’ que néo conheci.

Em linhas gerais, o ponto crucial do debate entre Rabinow a Clifford em relacéo a
antropologia simbdlica, ou interpretativa ou, se quiser, a Clifford Geertz sdo as discussdes
em torno da polifonia do discurso dos textos etnogréficos. Clifford apoia-se nas idéias de

hermeneutas classi cos e Rabinow apoia-se nos tedricos, digamos, pds modernos.
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Clifford assevera que a etnografia ndo deve ser vista como a interpretacdo de uma
outra realidade; ela € um acordo, uma troca talvez, entre um individuo estranho a essa
redidade e um ou mais individuos atores dessa redidade. Em outras pdavras. 0
pesquisador precisa, no trabalho de campo, da colaboracdo técita do informante nativo
conhecedor e interprete dessa realidade. A isto Clifford define como discurso de didlogo e
polifonia. Ele diz que “um modelo discursivo de prética traz para o centro da cena a
intersubjetividade de toda fala, juntamente com seu contexto performativo imediato”. Neste
sentido 0 eu pressupde um vocé. O discurso ligase a uma Situacdo especifica e o
significado de cada discurso a interlocucdo e contexto. Resumidamente: um texto €, de
alguma forma, um pastiche.

No entanto, ele diz adiante que o fato de a etnografia ser composta de discursos e que
seus componentes estejam imbricados de varias interlocugdes e respectivas interpretacoes,
na forma como nos referimos acima, nédo significa dizer que o texto resulte de um diaogo
literal. Todavia, Clifford quer dizer, baseado em Crapanzano, que na relagéo entre o eu e
vocé existe, red ou ficticiamente, um ele que atua como mediador da interlocugédo, o que
torna o didogo ficcional “uma condensacdo, uma representacdo simplificada de complexos
processos multivocais, uma heteroglossia’.

E preciso fazer muito esforgo para entender que a suposta contradicio apresentada
aqui por Clifford e ressaltada por Rabinow € uma tentativa de argumentar que a escrita
etnografica resulta na maioria das vezes do envolvimento do pesquisador com o seu objeto
de pesquisa, que ele precisa condensar complexos processos multivocais, mas que precisa
estar munido do vigoroso arsena tedrico e liberdade criativa para inserir no texto
percepcdes que ndo foram apreendidas no trabalho de observacdo, tal como ocorreu com

Malinowski na sua seminal etnografia sobre os Argonautas do Pacifico.
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Rabinow detecta no ensaio de Clifford que sua tese principal € de que a escrita
etnografica tendeu a suprimir a dimensdo dialogica do trabalho de campo, dando lugar a
novas formas de escrita. Rabinow vé nisso uma tendéncia a transformar o trabalho
polifénico do trabalho de campo num texto monolégico, com suas consequéncias
colonialistas. Ele questiona o sentido empregado por Clifford do termo dialdgico, para ele
no sentido literal, ou sgja, um texto que apresenta dois sujeitos em intercambio discursivos
(mas o termo pode ter o sentido de compreensibilidade). Rabinow chama atencéo para esse
fato pararessaltar a suposta contradic¢&o a que nos referimos anteriormente que, para ele, tal

contradicdo por um lado ndo chega a nenhuma definicdo e, por outro lado, “as
caracteristicas definidoras do dial 6gico permanecem obscuras”.

Finalmente, Rabinow critica a heteroglossia que, para ele, trata-se de uma incoeréncia
metodica, visto que, se for o caso de conceder autoridade a fala dos informantes, ou sgja,

conceder “autonomiatextual as afirmagdes nativas’, ela sera distinta daquela do autor que a

ordena, 0 que implicaria uma autoria de vérias maos.

O objeto

O que serd aqui discutido sdo os meandros da formagdo do candomblé. O recorte
temporal limita-se a década de 1880 até 1920-30. Minha andlise apoia-se nas bases tedricas
do nascimento da cultura afro-brasileira. Trata-se, portanto, de um trabalho que circulara
entre a antropologia e a histéria. O ponto crucia que me permite articular uma interface
entre as teorias da etnicidade e o escopo deste trabalho apoia-se no carater relaciona da

fronteira étnica de Fredrik Barth, segundo aqual 0 “NOs se constroi em relacdo a Eles”.
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Com isso pretendo resolver a varidvel tedrica de considerar nlcleos residenciais e as
redes de relaces empreendidas por negros como um grupo étnico apontada acima.
Segundo Parés(2006:15), “a identidade étnica ndo seria simplesmente um conglomerado de
sinais diacriticos [ou emblematicos] - origem, parentesco, bioldgico, lingua, religido, etc -,
mas um processo histérico, dindmico, em que esses sinais seriam selecionados e

(re)elaborados em relacdo de contraste com o outro”.

Recorrendo a Manuela Carneiro da Cunha, Parés diz que “a cultura original de um
grupo étnico, na didspora ou em situagdes de intenso contato, ndo se perde ou se funde
simplesmente, mas adquire uma nova funcdo, essencial e que se acresce as outras, enquanto
se torna uma cultura de contraste” (PARES:2006:16). Neste caso, 0 que deve ser levado em
consideracdo € o fato de que as diferencas culturais que caracterizaram cada grupo étnico
em coexisténcia na escraviddo ndo impediram (alias, contribuiram para) a formagdo de uma
rede de significados ou de identificacdo comuns.

A experiéncia da travessia do Atlantico e um passado mitico comum foram, entre
outros, um exemplo para a formagdo dessa identidade. Mintz & Price (2003:65-66)
sugerem inclusive que foi no interior dos navios negreiros, durante a travessia do Atlantico,
gue se processou 0 melting pot de vérias culturas africanas no Brasil. Ele acrescenta que em
areas amplamente dispersas da Afro-Ameérica, a relacdo do “parceiro de bordo” tornouse
um principio fundamental da organizacdo socia e, durante décadas ou até séculos,
continuou a moldar as relagbes sociais correntes.

Na mesma direcdo, Slenes (1991-92:9) ressalta o surgimento do sentimento de
fraternidade entre africanos bantu durante a travessia do Atléntico. Ele diz que lagos de

parentescos simbdlicos surgiram em decorréncia da condicdo comum a qual centena de
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africanos se encontravam, relacdes estas que sobreviveram narelacdo social posterior e que
persistiu de geracéo a geracdo, dai surgindo termos tais como parente, tio, irmdo, que ainda
hoje persiste no vocabul&rio da populagdo baiana.

Outro ponto é considerar que a fronteira étnica canaliza a vida socia. Barth
(1998:196) diz que a “identificacdo de outra pessoa como pertencente a um grupo étnico
implica compartilhamento de critérios de avaliagéo e julgamento...e isso leva & aceitagdo de
gue os dois estdo fundamental mente jogando 0 mesmo jogo e isto significa que existe entre
eles um determinado potencial de diversificacdo e de expansdo de seus relacionamentos
sociais que pode recobrir de forma eventual todos os setores e campos diferentes de
atividade’ .

Este ponto € teoricamente fundamenta para refletir o foco central do meu trabalho,
gue é a coexisténcia de varios grupos étnicos africanos, cada um preservando suas
fronteiras étnicas através de um conjunto sistematico de regras estabelecidas na interacéo
desses grupos. Neste sentido, segundo Barth, relagtes interétnicas estaveis pressupdem
uma estruturacdo da interacdo como “um conjunto de proscricdes sobre as situagdes sociais
que impecam a interacdo interétnica em outros setores, isolando assim partes das culturas,
protegendo-as de qualquer confronto ou modificagdo”.

Evidentemente, aqui fagco consideracBes minimas em torno de um aspecto tedrico
extremamente fecundo a ser explorado. Mas lembro que estou focando alguns pontos

seminais que me possibilitem extrair de uma interface entre as teorias da etnicidade e o

escopo de meu trabaho. Pretendo perceber uma situacdo de confronto entre grupos étnicos
africanos em contato diaspéricos, um possivel conflito énico para uma posterior

acomodacdo, o que de fato ocorreu.
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Mintz & Price, em sua obra ja citada, focam sua atencdo no nascimento (digo
invencdo) de uma possivel cultura afro-americana a partir do contato entre duas culturas
incongruentes e discrepantes, cujo nascimento se deu a partir da sobreposicéo cultural de
V&rios grupos étnicos em contato consigo proprio e com outras culturas. Interessa-me
também o aspecto simbdlico desse contato, que culminou na invencdo de tradicOes
africanas no Novo Mundo.

Segundo Hobsbawn e Ranger (1992[1983]), por tradicdo inventada entende-se um
conjunto de préticas normalmente reguladas por regras técitas ou abertamente aceitas. Tais
préticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos valores e normas de
comportamento através da repeticdo, o que implica, automaticamente, uma continuidade
em relacdo ao passado. Em outros termos, a tradicdo ndo é inventada aeatoriamente; a
tradicdo é inventada apartir de um evento primordial, tem uma narrativa fixa e precisa de
um rito para ser eventualmente reatualizada.

Além de depositaria de saberes acumulados pela coletividade a partir de
acontecimentos e principios fundadores, a tradicdo, segundo Balandier (1998:83), tem duas
figuras. Uma, que se configura passiva, tem a funcdo conservadora; e outra, a que lhe
permite ser, a0 mesmo tempo, 0 que ja foi, enquanto faz a tradicdo ser reinventada.
Segundo Baandier, é nesse duplo enfoque que a palavra, o simbolo e o rito se mantém. E
conclui: E por meio deles que a tradicio se insere em uma histéria onde o passado se
prolonga no presente [mito], onde o presente chama o passado [rito].

Em face disto, pensando a organizacdo social do candomblé em Cachoeira como
oriunda de uma reinvencdo de identidades africanas gestada na interagdo urbano/rura
(indicador de que o ambiente urbano foi potente agenciador de informagdo), podemos, a

partir de Balandier, considerar tal interacdo (ou relacdo social) em termos rituais. Acentuo
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0 termo reinvencdo levando em consideragéo que a institucionalizacdo de modelos afro-
religiosos na Bahia (no Novo Mundo, abrangentemente) € uma sobreposicéo de religifes
africanas e sua institucionalizacdo pode ser entendida a partir do conceito de fortuna-
infortunio, ou ventura-desventura.

Tomo esse conceito de Parés (2006:103-04). Segundo o autor, “complexo fortuna-
infortinio” ou “venturadesventura’ € um conceito aplicado por pesquisadores africaros
nas décadas de 1960-70 a religido da Africa Centro-Ocidental, o catolicismo popular e as
religides afro-brasileiras, segundo a qual “a atividade religiosa tem por objetivo ndo so a
prevencdo do infortinio, mas também a maximizacéo da boa sorte”. Esse modelo tedrico é
utilizado pelo autor para justificar as préticas de cura-advinhacdo que véo dar origem a
formacdo de comunidades religiosas embrionarias no século XVII e posteriormente o
complexo eclesial do candomblé, no século X1X e que serve exemplarmente para o caso da
formagéo dos candomblés de Cachoeira.

Esta complexidade tedrica nos remete ao conceito de principio gramatical de Charles
Joyner (citado por Mintz & Price), elemento vital para a invengdo de tradi¢bes africanas.
Elediz

O que se poderia tamar de crioulizagdo da cultura negra envolve os “principios
gramaticais’ inconscientes da cultura, a estrutura profunda que gera padrGes culturais
especificos. Tais principios gramaticais sobreviveram & rota negreira da travessia do
Atlantico e regeram a adaptacdo seletiva de eementos da cultura africana e européia
Arrebanhados ao lado de outros com quem partilhavam a situagdo comum de servidéo e um
certo grau de superposi¢ao cultural, os africanos escravizados foram obrigados a criar uma

nova lingua, umanovardigido e, arigor, umanova cultura’.

! APUD. Mintz, Sidney W. e Price, Richard, op. cit, p. 9.
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E possivel compreender essas idéias como sendo formas discursivas sobre sistemas
cognitivos (Gilberto Velho), ethos e visdes de mundo (Clifford Geertz). Neste sentido, a
institucionalizacdo de uma identidade africana no Recbncavo baiano deuse através de uma
sobreposicdo adaptada a sistemas de crengas, sentimentos, emocdes, estilo moral, formas
de vida, estética, conceito de natureza, conceito de S mesmo e conceito de sociedade. Em
outros termos, a recriagio no Novo Mundo da familia degradada na Africa e, dentro dela, a
recriagdo - ou sobreposicdo - e invencdo de ingtituices a partir dos valores cognitivos so
foi possivel mediante o modelo pelo qual o africano e o colonizador europeu se
relacionaram.

A formagdo do candomblé enquanto uma invencdo de identidade africana na
escraviddo construiu-se mediante duas constatacfes. Uma, através da formacéo de uma
identidade étnica enquanto uma organizacdo socia apresentada de acordo o modelo de
Barth, segundo o qual grupos étnicos heterogéneos, que na escraviddo se identificaram e
foram identificados como uma categoria (social, econdmica, €tc); e através de uma
normatizacéo de condutas conseguida através dainteracéo social.

Outra constatacdo € ade que, a partir da interacéo e normatizacdo de condutas, tragos
culturais fragmentados de variados grupos étnicos africanos foram amalgamados
inventivamente, originando dai esforcos para a consolidacéo de uma identidade comum e a
formagdo posterior de suas ingtituicbes. O que chamo de processo inventivo € melhor

clarificado recorrendo as denominacfes interna e externa utilizadas por Parés para justificar

0 processo formativo do candomblé.
A primeira denominagdo, segundo o autor, refere-se a uma auto-adscricdo, enquanto
gue a segunda denominacdo se presta para designar, pelos africanos ou pelos escravocratas

europeus, grupos étnicos heterogéneos. Diz 0 autor que uma denominagdo interna diz
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respeito a um etndénimo, enquanto a externa refere-se a uma denominacdo metagtnica, que
seria - apoiando-se no pesquisador cubano Jesis Guanche Pérez — a denominagdo externa
utilizada para assinalar um conjunto de grupos étnicos relativamente vizinhos, com uma
comunidade de tracos linglisticos e culturais, com certa estabilidade territorial e, no
contexto do escravismo, embarcados nos Mesmos portos.

Mintz & Price dizem que atarefa organizacional dos africanos escravizados no Novo
Mundo foi a de criar ingtituicdes — ingtituicbes que se mostrassem receptivas as
necessidades da vida cotidiana, tntro das condigdes limitantes que a escravidéo Ihes
impunha, e que a diferenca entre essas instituicdes e os materiais culturais € que tornam
relevantes a distingdo (ou fronteiras) entre o que € socia e o que é cultural.

Neste sentido, 0 embrido das institui¢des africanas no Novo Mundo foi aformagédo da
comunidade e, nela, a criacdo de complexos grupos de parentescos, constituicdo de
unidades domésticas, estabelecimentos de amizades e compadrios, relacdes de
solidariedade e ajuda mUtua, organizacdo de resisténcias surdas e explicitas e religiosidade.
A invencdo do candomblé enquanto um fendmeno social € um exemplo desse melting pot

cultural.



PARTE I

Capitulo 1
A formacao de uma identidade jeje-nagdé em Cachoeira

Neste tépico, busco localizar os grupos africanos que foram transportados para o
Brasil através da Costa da Mina, nomeadamente para a Bahia, durante o Ultimo ciclo do
tréfico escravo africano. Foram diversos grupos étnicos dessa localidade ocidental africana
gue povoaram marcadamente vilas e cidades do Reconcavo baiano em finais do século XVIII
e primeira metade do século XIX, instituindo no Recdncavo baiano, especidmente em
Cachoeira, Sdo Felix e Maragogipe o culto ao vodum, nome especifico para significar as
divindades de origem jeje (fon, ewe eadja), povos dos atuais paises Togo, Gana, Benin, e 0
culto aoS orixaS, trazidos pelos nagds, povos do territério litoréneo e central da Nigéria
No ambito deste trabalho, especificamente, importa esta busca compreender guem
foram e onde estavam, na Africa, esses povos, ja plenamente ladinos na cidade de Cachoeira
em finais do século XIX, e sua inser¢do politica na construcdo de uma identidade religiosa
jegje-nagd. Paratal, julgo oportuno analisar, sucintamente, as circunstancias pelas quais esses
africanos chegaram a Bahia e 0s mecanismos sociais que possibilitaram a construcdo dessa

identidade.

O tréafico escravo para a Bahia no século XIX

O decorrer das duas Ultimas décadas do século X V11 até primeira metade do século X1X
compreende o periodo que a historiografia do trafico escravo africano para o Brasil denomina
de ciclo da Costa da Mina. Esse momento foi particularmente importante porque o comércio

brasileiro de escravo seria controlado predominantemente por traficantes baianos, e também
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porque milhares de africanos pertencentes a variadas etnicidades, na Bahia genericamente
denominados jées e nagds, seriam embarcados no porto de Ajuda (Uid4, Whydah) para a
Bahia e, dessa provincia, para outras regides brasileiras.

Segundo Robin Law (2005:248), a Costa da Mina correspondia a &rea ocidental africana
onde europeus em finais do século XV negociavam ouro, em uma localidade denominada
Shama, no atual pais de Gana. Em 1482-84, Portugal construiu nessa localidade o forte de Séo
Jorge, em uma “adeid@ denominada Edina, localizado trinta quildmetros a leste de Shama,
passando Edina a ser denominada Mina.

Com o definitivo interesse portugués por essa regido africana e a subseguiiente construcéo
do forte de So Jorge, a Costa da Mina passou a abranger ndo mais a &ea das lavras auriferas
de Shama e Edina, ou Costa do Ouro, mas um territorio mais abrangente que compreendia a
costa a sotavento, isto &, aleste do Castelo de Sdo Jorge, e abrangia Pequeno Popo (Aneho, no
Togo) Ajuda (Uida, Whidah, no Benin), Jaquim (Godomey, no Benin) e Apa (Badagri, no
territério nigeriano) que se estendia do delta do rio Volta, em Gana, até a desembocadura do
rio Niger, na Nigéria.

Em meados do século X V1, é provavel que portugueses tenham estabel ecido contato com
o reino de Allada (no Benin), habitado principalmente pelos fons Adja-Tado, reino esse que
detinha o poder hegeménico na Costa da Mina, dando inicio a0 monopdlio portugués, a partir
desse reino, do trafico escravo para o Novo Mundo.

O fim desse monopdlio seria suprimido com a alianca de Portugal ao rei de Castela (a
ingtituicdo da Uni&o Ibérica), que seria o pretexto da Companhia Holandesa das indias
Ocidentais, que vivia em conflito politico com a Espanha, para invadir e dominar as
possessdes portuguesas de ultramar. Em 1637 os holandeses conquistaram a principal feitoria

portuguesa na Africa, o Castelo de S&o Jorge da Mina. Em 1640, Luanda, o principal porto de
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embarque escravo angolano, foi conquistada, permanecendo sujeita a Companhia Holandesa
das indias Ocidentais até 1648, quando foi recuperada por Portugal através de tropas
brasileiras enviadas do Rio de Janeiro.

A partir dai, a presenca de holandeses, franceses e ingleses nessa regido daria origem a
uma série de disputas comerciais e a subseqliente busca pelo monopdlio do trafico escravo em
torno da producdo de acucar de suas possessoes nas Antilhas, que refletiria no surgimento de
pequenos reinos nesse territério africano, tais como Popo e Hueda. A partir de 1680, com a
chegada dos gés e dos fante anés e a subseqgiiente fundacéo do reino Gen (Pequeno Popo)
nessa regido, disputas interétnicas entre peguenos reinos viriam a se exacerbar e
inaugurar um periodo de grandes tensdes sociais e guerras nas quais estavam envolvidos
Coto, Aneho, Popo, Uid4, Allada, Offra e Jakin®.

Em torno dessas tensdes, as Ultimas décadas do século XVII configuram se como um
periodo de devastagdes de reinos, invasdes e conquistas de territorios litoraneos, que na época
congtituiam centros de comércio escravo. Nesse periodo a hegemonia de Allada estava
comprometida, mas continuaria articulando a retomada de seu poderio, blogueando as rotas
por onde eram conduzidos os tumbeiros, fixando o tré&fico em Uida ou em Offra. No entanto,
nas guerras expansionistas que nos referimos acima, Allada, que em 1670 era tributaria do
reino do Benin, tornou-se, no limiar do século XVII11, tributaria de Oyo. Em 1698, Alladafoi
invadida e submetida pela cavalaria de Oyo, e assim continuaria durante o seculo XVIII.

Em 1710 o Daomé iniciou a expansdo de seu reino, devastando Allada, em 1724, se
apossando de vérias cidades-estado trés anos depois, forcando, segundo Parés, “huedas,

ouemenus, hulas e aizos a se deslocarem para as zonas habitadas pelos nagbs, em Porto-

2. PARES. Luis Nicolau. A formagio do candomblé: histéria e ritual da nacéo jeje na Bahia. 2006. Editora
Unicamp. Campinas, S&o Paulo.
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Novo, Badagri e Lagos’. Em 1712, no entanto, Oyo o submeteria novamente ao seu poderoso
reino. Em 1729, os dahomeanos empreenderiam outra guerra com os oyos, sendo derrotado.

No ano seguinte, os dahomeanos seriam obrigados a selar acordo de paz com Oyo, em
cujo acordo Uida permaneceria como porto dahomeano, ocupado por esse reino em 1727.
Nesse acordo incluia também a divisdo de Allada. Uma parte (a litoranea) ficaria sob o
dominio de Oyo, e aoutra parte ficaria independente. O territério sob dominio de Oyo passou
a ser chamada Ajase e, mais tarde, ganharia a denominagéo de Porto Novo.

O acordo de paz de 1730 e o dominio de Oyo sobre a Costa da Mina através de Porto
Novo, garantiria a esse reino o controle do principal centro do trafico escravo da regiéo,
juntamente com o porto de Onim (Lagos), na Nigéria. Tratando-se de uma politica
explicitamente comercial, logo europeus interessados na supressdo do tréfico influenciaram
no sentido de conter 0 seu poderio. Além disso, disputas internas, ataques e ciimes da classe
dos Bashoruns, Kakanfos, Oyo Mesi e Aremos, no fina do século XVIII, culminaram com o
enfraguecimento e subsequiente derrota de Oyo em guerra contra o exército do rei Glele, do
Dahomé.

Derrotado Oyo, a situacdo inverteuse favordvel ao Dahomé, que passou a controlar o
comeércio escravo na Costa da Mina a partir de Uida. A partir dai, milhares de africanos nag6s
habitantes no territoério dahomeano (Sabe, Ketu, Awori, Afonyin, Ohori, Idaisa, Ifé Isa,
Manigri) foram submetidos e escravizados. Além disso, a jihad, Guerra Santa isdmica
empreendida pelo fundador do califado de Sokoto, Usman dan Fodio, conduziria uma
variedade de povos do Suddo Central a escraviddo na Bahia. Segundo Paul Loveoy?, é

possivel que de 100 a 150 mil escravos do Suddo Centra (excluidos os iorubas setentrionais)

3. LOVEJOY, Paul. Jihad e a escravid&o: as origens dos escravos mulcumanos na Bahia. In.: Revista Topoi, n°
1. Rio dejaneiro.
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tenham cruzado o Atlantico entre meados do século XVIII e a primeira metade do século

XX,
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Loveoy diz ainda que “tal estimativainclui os cativos identificados como haugés, nupes,
bornos, borgus e outras designacdes que indicam uma origem ao norte da lorubalandia’, povos
esses que desde o século XVI vinham sofrendo influéncia isl@mica. Segundo sua estimativa,
de 75 a 124 mil africanos malés foram transportados entre 1800 e 1850 para o Brasl,
especidmente para a Bahia, dando inicio a uma mudanga na configuracdo étnica,
nomeadamente a fei¢do, a lingua, visdes de mundo e postura ante a escraviddo, do africano
baiano.

Incluidos entre eles estavam também oyos, ekitis, yagbas, okuns, além de iorubas do
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norte, também transportados para a Bahia em levas numerosas. Apesar de Lovejoy considerar
que os dados ndo sdo conclusivos, ele diz que, em uma estimativa conservadora, “0s escravos
do Suddo Central constituiam de 10 a 15% dos escravos exportados pela Baia de Benin nas
décadas de 1770 e 1780, propor¢do que subiu nos anos 90 e ao longo da primeira década do
século X1X, com a concomitante queda do nimero de escravos originarios de areas costeiras’.

Para o autor, é provavel que cerca de 40 ou 50 mil escravos centro-sudaneses tivessem
sido exportados pelo Atlantico no século XVIII através da Baia de Benin sob o dominio de
Oyo, seguido de um periodo de acentuadas flutuagdes. Porém, “no inicio da década de 1810,
na primeira metade dos anos 20 e durante a primeira parte da década de 30 do século XIX,
quardo as exportacles globais da Baia de Benin foram relativamente baixas, os escravos do
Sudéo Central talvez representassem de 25 a 40% do total vendido”.

Na primeira década do século XIX, como aponta Lovejoy, 75 mil cativos foram
exportados da Africa pela Baiado Benin, em uma média anual, segundo Parés (op. cit.) de
5.600 a 7.700 africanos. Para Lovejoy, média “representou 0 mais baixo nivel observado
naquela regido em mais de 100 anos’. No entanto, no mesmo periodo aumentaria 0 nimero de
africanos oriundos do Sudéo Central.

Em 1806, a Baia de Benin supria a Bahia anualmente com 8.307 individuos jgjes,
haucas (que constituia a maioria dos exportados em funcéo da jihad) e nagds. Além disso, “os
escravos provenientes do Suddo Central continuaram figurando de forma significativa no

comércio Atlantico da Baia de Benin depois de 1810, como reflexo da expansdo da jihad,

como ja foi mencionado, e da insurrei¢cdo mugulmana do exército de llorin em 1817, a guerra
de Owu no inicio dos anos 20, as revoltas que arruinaram Oyo nesta mesma década, as guerras
de Nupe de 1822 a 1856 e a malograda insurrei¢éo isldmica ocorrida em Borgu (1835)”.

Em 1818, época do aniquilamento de Oyo e quando surge a figura do chacha, um titulo
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que correspondia ao de governador de provincia, que substituiu o cargo de iovoga (chefe dos
homens brancos), ingtituido pelo rei dahomeano, a Bahia experimentou o maior fluxo de
africanos provenientes da Costa da Mina. Ao mesmo tempo, através do Chacha baiano
Francisco Felix de Souza, essa regido africana experimentaria um importante refluxo de
africanos livres e libertos provenientes da Bahia, que seria importante para a manutencdo do
seu poderio, como uma autoridade local, e também para o desenvolvimento econémico,
comercial e urbano do Dahomé.

A Guerra Santa islédmica produziu milhares de prisioneiros, que alimentaram o tréfico
Atlantico de escravos para o Novo Mundo. No entanto, o nimero de cativos malés na Bahia
nao superou o de escravos ndo islamizados. A populacdo haussd, por exemplo, nunca superou
a de nagbs, embora, segundo Shwartz, nagos, jejes e haussds constituissem um terco da
populacdo escrava no inicio do século XIX.

De acordo com o historiador Jodo José Reis, 15,8% de toda a populacdo baiana na
década de 1830 era constituido de africanos vindos do Suddo Central. Referindo-se aos
registros de libertos examinados por Reis entre 1819 e 1836, incluindo registros de escravos
urbanos de 1820 e 1835, de 1.341 registros, num total de 2.431 individuos cuja origem étnica
foi identificada, 385 deles eram originarios do Suddo Central, entre eles 252 haussas (10,3%),
88 nupes (3,6%) e 45 bornos (1,8%). Em compensacdo, 28,6% constituiamse de nagos,
escravos e libertos, o que representavam 699 pessoas da amostragem.

Em 1835, em termos populacionais globais, Jodo José Reis* observa que a populacéo da
cidade do Salvador, capita da Provincia da Bahia, gravitava em torno de 65.500 habitantes,

dos quais 34% (aproximadamente 22.270) desse total nasceram na Africa. Desses 22.270

4 REIS, Jodo José Ethnic politics among africans in nineteenth-century Bahia. In: LOVEJOY, Pau E,
TROTMAN, David V. (Orgs.) Transatlantic dimension of ethnicity in the african diaspora. London/New Y ork,
Continuum..
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africanos, 70% eram escravos. Incluindo outras categorias étnicas (crioulos, cabras e pardos),
que perfaziam 38% da populagdo soteropolitana total, ou seja, 47.160 (72%), africanos e
mestigos, 42% deles viviam na escraviddo, dos quais 63% nasceram na Africa. Ja no
Recbncavo baiano, nesse periodo, a populagdo africana escrava apresentava percentuais

menores em relacdo a Salvador, que variavam, segundo Reis, entre 49 e 58%.

Mapa Etnolinglistico do Sudao Central
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No segundo capitulo da obra de Parés, ja citada, o autor apresenta dados que permitem
identificar parte da origem énica dos africanos exportados da Costa da Mina para o
Recdncavo baiano no decorrer do século XVIII e primeira metade do século seguinte. O livro

de Parés é resultado de um estudo comparativo sobre a formagdo de dois terreiros de
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candomblé de “nacdo” jge mahi fundados na mesma época e mesmos agentes a partir da
segunda metade do século X1X em Salvador e Cachoeira, no Reconcavo baiano.

Os capitulos iniciais de sua obra dedicam-se a identificar os povos da Africa ocidental
que na Bahia foram identificados como j&es (os grupos gbe-falantes), no qua estdo incluidos
0s mahis, e seus agenciamentos na formacdo de uma identidade étnica na Bahia. No ambito
deste trabalho, vou reter aspectos abordados pelo autor que sdo substancialmente importantes
para clarificar os pontos centrais de minha andlise sobre o0 agenciamento da formacéo de uma
identidade jgje-nagb em Cachoeira.

Conforme Parés observou, durante a segunda metade do seculo XVIII mais da metade da
populacdo escrava do Reconcavo era crioula (filhos de africanos) e mestica (pardos e cabras),
principa mente na area fumageira de Cachoeira. A partir do final do século XVIII até primeira
metade do século X1X, no entanto, j§es e angolas seriam os grupos africanos que disputariam
em termos numéricos populacionals apesar das variagdes ocorridas em funcdo dos
deslocamentos momentaneos das areas de tréfico, diminuido o percentual crioulo nessa regido.

A partir de 1820, jgjes e angolas, seriam paul atinamente superados pel os nagds. Baseado
nos dados apresentados por Pares sobre a composicdo étnico-racia da populacdo escrava da
area fumageira no periodo de 1698-1820, observa-se que os jges no periodo de 1801-1820
representavam 29,5% dos 2.238 escravos africanos da amostragem; 0s nag0s representavam
19,8%, enquanto que os angolas, que no periodo de 1780-1800 representavam 29,8% contra
20,5% dos j§es, no periodo de 1801-1820 constituiam 19,3% da populagcdo escrava da zona

fumageira de Cachoeira (PARES:2006:65).
No computo geral da tabela em referéncia, os africanos da Africa central, nas duas
primeiras décadas do século XX, constituiam apenas 8%, enquanto os africanos da Africa

ocidental representavam 27,9% da populacdo escrava nesse periodo. Ja em 1835, Reis diz que
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28% da populagéo escrava soteropolitana eram nagd e entre 1840 e 1860 os nagls, segundo
Parés, constituiam mais da metade da populagdo escrava africana.

Esses valores referentes a zona fumageira de Cachoeira servem apenas como amostra do
que representava em termos de concentracdo demografica desses povos na zona dos canaviais
e area urbana de Cachoeira, visto que a zona fumageira caracterizava-se, ao contrario da zona

canavieira, como um territério demograficamente rarefeito do ponto de vista da presenca

africana.

Um recenseamento eclesiastico realizado em 1824/25 em Cachoeira, época de intenso
fluxo do trafico africano para a Bahia, confirma os dados acima analisados. Este alistamento
encontra-se no Arquivo Publico Regional de Cachoeira e consta de 32 volumes, separados por
zonas de recenseamento, cada um contendo em torno de quinze a trinta folhas (dois a trés
cadernos), que corresponde a cada localidade recenseada (Iguape), e zona fumageira (agreste)
de Cachoeira®. E oportuno ressaltar que essa peca documental encontra-se em péssimo estado
de conservacdo. A maioria dos cadernos encontra-se com folhas destacadas e dispersas,
dificultando uma andlise precisa da populagdo por sualocalidade.

Por outro lado, é igualmente dificil identificar as localidades recenseadas, porque nem
todos os recenseadores (geralmente o paroco local) foram rigorosos em situar a localidade
recenseada. Com paciente trabalho, consegui identificar e organizar parte do material que me
interessava — a zona agucareira e fumageira. Sobre o recenseamento do Iguape, por exemplo,

utilizarel agui apenas alguns registros completos de alguns engenhos. A zona fumageira, do

mesmo modo, somente em algumas zonas pude encontrar registros completos.
Tendo como referéncia o aistamento dos engenhos Acutinga, a leste da cidade de

Cachoeira; Santo Anténio do Acu (ou Engenhoca), Novo de Santa Catarina, incluindo Séo

5 L
. ARC, recenseamentos, documentos avul sos, sem codice.
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Francisco do Paraguacu até o engenho Velho, a sul, e engenho da Vitria, a oeste, moravam
no lguape 1.512 pessoas, dos quais 827 eram escravas. Desse total de escravos, 330 eram
africanos, ou sgja, dos seis engenhos aqui citados, de um total de mais ou menos quarenta
engenhos existentes nessa época, mais de 40% da populacdo escrava eram provenientes de
vérias regifes da Africa.

Os engenhos da Cruz e Novo, em 1825, possuiam, juntos, 208 escravos. Desse total
somente 40 escravos eram crioulos. Aproximadamente 70% dos 168 foram declarados jejes e
nagbs de variadas etnicidades. O engenho Acutinga, propriedade de Maria Ana Rita de
Menezes (depois seria dos Muniz Barreto), trabalhavam 9 africanos, dos quais 5 eram jgjes,
sendo que duas eram mulheres, e 4 nagds, todos homens.

No engenho Novo, do tenente-coronel Rodrigo Anténio Branddo Falcdo, futuro Bardo
de Belém e herdi do Batalhdo dos Periquitos durante as lutas pela independéncia da Bahia, em
1822, residiam 212 pessoas, dos quais 111 eram escravas. Cinglenta e oito desse total de
escravos eram mulheres. Com excecdo dos crioulos, pardos e cabras, porque minoria, havia
16 africanos nagds, 12 j§es, 2 calaba, 4 angolas, 9 cabindas, 8 aussa, 1 mogambique, 1 binino
(benin).

O tenente-coronel Domingos Américo da Silva, que prestou informac&o no dia 10 de
junho de 1825, em plena época da ‘botada’ de canas, registrou, além de sua esposa e sete
filhos, 200 escravos, dos quais 47 eram crioulos - 20 mulheres e 27 homens-, que possuiam 40
“crias’. Os 113 escravos restantes eram 20 africanos haussas, 25 j§es, 3 tapas 12 mines, 40
nagbs, e sdo tomé, barbd, angola e cabinda em menor nimero. Observe-se no nimero de
escravos dos dois engenhos a desproporcdo de africanos provenientes do centro-oeste com os

provenientes do centro-sul (Congo, Mocambique e Angola).
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Se levarmos em conta, como aqui fica claro, que a média de escravos era em uma
proporcao de cem negros para cada seis brancos e mesticos, e que o numero de engenhos no
Iguape gravitava em torno de quarenta, sem levar em consideracdo outra categoria socio-
econdmica, que era o de plantador de cana de aglicar, podemos conjeturar que a populacéo do
Iguape gravitava em torno de 9.000 pessoas na €poca e que, do ponto de vista étnico, essa
zona era povoada de africanos cuja maioria era proveniente da (ou foram embarcados na)
mesma regido africana. Em 1835 residiam no Iguape 7.423 individuos®. Desse total, 2.526
eram escravos, sendo que 1.489 deles eram africanos, dos quais 610 eram mulheres. Desse
contingente africano espalhado nos canaviais do Iguape, mas de 80% havia sido
transportados para a Bahia da Costa da Africa, ou seja, foram embarcados do Golfo do Benin.

Na zona fumageira cachoeirana, os valores demonstram uma rarefacdo demografica, o
gue era de se esperar. Comegando por Muritiba, freguesia distante quatro quilémetros de
Cachoeira, 0 distamento feito pelo vigario José da Costa Moreira computou uma populagéo
de 1.630 habitantes, dos quais 437 pessoas viviam na escraviddo. Cento e setenta e trés desses
escravos eram africanos, entre eles 71 mulheres. O vigario José da Costa tomou o devido
cuidado de registrar a populagdo africana pela sua etnicidade, fazendo com que verifique-se
uma predominancia numérica de africanos jejes, num percentual de mais de 60% em relacéo
as outras etnicidades.

Em uma das fazendas dessa localidade, a fazenda Desterro, de Antonio Pereira S&0

Payo, pertencente a familia dos Navarro, proprietério do engenho Sdo Carlos, em Cachoeira,

de seus quatro filhos e suairma Ana Maria, foram arrolados ainda 23 escravos e 3 agregados,

um pardo, uma africana liberta e um antigo morador de sua fazenda Na fazenda Dendé,

®. APEBA, SH, 6175 1 Relacéo do nlimero de fogos e moradores do distrito da freguesia de Sant’ lago Maior do
Iguape, da Comarcada Villada Cachoeirada Provincia da Bahia, 1835.
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pertencente a seu irmao, Manoel Sdo Payo, também vilvo, registrou seus trés filhos e mais 17
escravos, sendo que 8 eram africanos. Na fazenda Cajazeira, de José Antbnio, havia um
africano de nome Manoel e um agregado africano casado com Luisa, crioula liberta, aém de
mais dois individuos, um crioulo e um branco. Nessas fazendas, haussas, jgjes, tapas, minas e
nagbs eram predominantes

No engenho Capivari da Passagem, pertencente ao sargento-mor Francisco Paes
Cardoso, havia 40 escravos sendo que 32 deles africanos. Contigua a esse engenho, na
fazenda Vidal, pertencente a José Vieira Tosta Vidal, residiam 13 escravos, sendo que 5 deles
eram africanos. O mesmo numero foi encontrado na fazenda vizinha, a fazenda do Doutor, do
capitdo Antdnio Joaquim Pereira, onde residiam 13 escravos, dos quais 6 eram africanos.

No cémputo gera do termo de Outeiro Redondo e freguesias de Muritiba e Cruz das
Almas, a populaco total erade 1.623 pessoas repartidas em 437 escravos, dos quais 173 eram
africanos. Dos cativos recenseados, 249 eram homens e 188 eram mulheres. Ja no computo de
africanos, dos 173 arrolados, apenas 71 eram do sexo feminino. Apresentamos
exaustivamente essas informacdes porgque ao longo desse trabalho esses engenhos e fazendas
serdo agumas vezes mencionados como locais onde surgiram diversos terreiros de
candomblé, no final do século XX, alguns dos quais sobrevivem até dias atuais.

Em S8o Gongalo dos Campos e estrada de Conceicdo de Feira, 12 quildmetros distante
de Cachoeira, a populacdo erade 814 pessoas, dos quais 274 eram escravas, sendo que 117 —

86 homens e 31 mulheres - eram africanos. Em Séo José das Itapororocas (Feira de Santana),

incluindo a fazenda Saco, fazenda Santa Rita e fazenda Nova, residiam seiscentos e sessenta e
quatro pessoas. Ai notamos, como era de se esperar, um numero reduzido de africanos:
quarenta, sendo que quatro eram libertos. Esses nimeros justificam-se porque a presenca

africana, ou melhor, a presenca escrava na zona sertaneja produtora de tabaco e pecuéria era
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natural mente baixa devido a uma cultura baseada predominantemente na méo de obra familiar

e de utilizacdo de pouca area para o seu cultivo cultivo.
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Capitulo 2
As identidades sociais

A predominancia numérica e a coexisténcia de jges e nagds no Recdncavo baiano
possibilitaram o desenvolvimento de redes de solidariedade e identidades coletivas. Como
esses povos estavam unidos, na Africa, por uma origem mitica, semelhanca lingliistica e um
complexo sistema religioso comuns, esses fatores foram relevantes para a formagcdo de
instituicOes africanas a partir da formagdo de comunidades e, delas, a criagdo de complexos
grupos de parentescos, constituicdo de unidades domeésticas, estabelecimentos de amizades e
compadrios, relacfes de solidariedade e gjuda mutua.

A presenca de sacerdotes africanos conhecedores do oraculo do Ifa foi outro elemento
importante para a sobreposi¢do, no Novo Mundo, de um campo religioso. Através desses
sacerdotes 0 africano pode celebrar o seu morto de acordo com o rito prescrito em suaterrade
origem, assim como a familia desfeita pelo tréfico e o culto de seu deus étnico foram
recuperados e celebrados, agora coletivamente, num espagco conventual que abrigava uma
extensa familia smbdlica, que passou a ter a derominagdo de ‘terreiro de candombl €'

Outro aspecto que deve ser levado em consideracdo € o processo de “ladinizacdo” do
africano recémchegado. Este assunto € particularmente significativo porque no ambito deste
trabalho interessa- me compreender o processo de africanizacdo do crioulo e a crioulizacdo do
africano, ocorréncia socialmente importante para a institucionalizacdo e manutencdo das
identidades étnicas africanas. Por outro lado, este assunto configura-se importante porque
subjacentemente remete para uma discussao tedrica que tem causado um debate importante
sobre crioulizagdo ou africanizacdo no que diz respeito a formagdo das culturas afro-

americanas.
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Resumidamente, os afrocéntricos, preconizado por Herskovits, defendem a idéia
segundo a qual as culturas afro-americanas originaramse das primeiras interacbes dos
escravizados ainda na Africa, em que alguns elementos permaneceram conservados no
processo diasporico. Ja os crioulistas, como Mintz e Price, defendem o principio de que a
cultura afro-americana nasceu de um processo que se deu no sistema de plantation’. Soumonni
(2001) questiona se havia uma consciéncia étnica ou naciona ioruba na Africa, ou se ela teria
emergido na diaspora. Segundo esse autor, as “interacdes no continente [africano] entre varios
grupos iorubanos estavam suficientemente desenvolvidas para criar um sentimento de uniéo
cultura, mesmo na fata de um ‘rétulo0 comum”. E que, “num ambiente hostil, esse
sentimento manifestou-se numa forma incomum de solidariedade’.

Seja como for, como observou Parés, “os escravos recém chegados j& encontravam em
funcionamento redes sociais estruturadas, em que a identidade coletiva de nagdo era
ef etivamente operacional e o processo de assimilagdo dessa nova identidade podia produzir-se
com mais rapidez” 8. Nesta perspectiva, o contato entre ladinos e bogais na maioria das vezes
foi vital para estabelecer trocas que possibilitaram a sobreposicéo e reelaboracéo religiosa de
cunho africano na Bahia.

A auséncia de “rétulo” ao qual Soumonni se refere € aguele que o trafico reduziu a uma
denominacdo genérica (ou metaétnica) de topdnimos, portos e eventuamente formas auto-
adscritivas os diversos grupos africanos. Assim, na Bahia haussas, bornus, borgus, nupes e
eventualmente nagbs isdlamizados receberam a denominacdo metaétnica de maés. Nagbs, do

mesmo modo, tornouse uma expressao genérica para todos os iorubanos, principalmente

’. Sobre o assunto, cf. especialmente PARES, Luis Nicolau. O processo de crioulizagdo no Reconcavo baiano
(1750-1800).. Afro-Asia, 33. Salvador, 2005, pp. 87-132 PRICE, Richard. O milagre da crioulizag&o:
perspectiva. Estudos Afro-Asiéticos, n° 3. Rio de Janeiro. 2003, pp. 383-419.

8. PARES, op. cit.



-36-

aqueles localizados na iorubalandia do territério jeje, assim como jees tornaram-se 0S grupos
oriundos do Togo, Daomé, e Gana, ou sga, os povos falantes do fon, ewe, adja e ger®. Este
assunto ja foi exaustivamente estudado, por isso julgamos desnecessaria uma andise mais
refinada™. Aqui basta assinalar que o tréfico escravo baiano promoveu um constante processo
de reorientacdo dos critérios de identidade, que presidiu o estranhamento entre o africano e o
Outro, em termos das denominagdes auto-adscritivas dos diferentes grupos africanos e os
critérios de classificacso impostos pelo sistema escravista®.

Conseqlientemente, esses grupos africanos adquiriram sentido, “criando suas proprias
regras e definindo, no embate da convivéncia social, os limites indicativos de &filiagdo ou
exclusdo, que orientavam o comportamento de seus membros e serviam para classificar
socialmente os demais’*. A “nacgo” africanainventada pelo tré&fico escravo, portanto, foi um
elemento unificador importante na construcdo de identidades, que Parés define como
identidade étnica multidimensional. Isto seria entendido através da imagem hipotética do
escravo Jaquim, criado pelo autor: uma denominacdo étnica adquirida através da relacéo de
poder senhor-escravo; sua relacdo de confronto social devido sua condi¢do de africano em
relacdo a um suposto crioulo, e sua relagdo com outros africanos, que corresponde aos
processos de diferenciacéo sob uma mesma denominagéo étnica genérica ao qual ele seincluiu
na escravidéo.

Um caso exemplar € a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério do Sagrado Coragéo de

Maria do Monte da Rua Formosa. Essa irmandade foi criada em meados do século XVIII na

°. Essas denominacdes étnicas n3o prevaleciam em todas as regides brasileiras. Por exemplo, a denominacéo
“Mina’, no Rio de Janeiro e Minas Gerais, correspondia ao jeje baiano.

10 Para um aprofundamento, cf. PARES, Luis Nicolau. A formac&o do candomblé: histéria e ritual da nacio
jeje na Bahia. 2006. Editora Unicamp. Campinas, Sao Paulo, especialmente os capitulos 1 e 2.

1 OLIVEIRA, Maria Inés Cortes de. Viver e morrer no meio dos seus: nacdes e comunidades africanas na
Bahia do século XIX. Revista USP. So Paulo (28): 174-193, dezembro/fevereiro 95/96, p. 176.

12 1dem, p. 176.
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Ordem Terceirado Carmo, na entéo Vila de Nossa Senhora do Rosério do Porto da Cachoeira,
para abrigar irmdos africanos de “nacdo” por mim desconhecida. Em 1842, José Anténio
Fiuza da Silveira doou uma sorte de terras numa colina a cavaleiro da rua Formosa para
construcdo de suaigreja, concluida em 1846%,

Depois da construcdo da igreja, a corporacdo religiosa passou a ser conhecida como
Irmandade dos Nag6s. Analisando o livro de registro de irméo admitidos no ano de 1833 até
1870, dos 1170 irméos registrados observa-se uma presenca insignificante de africanos. Dos
africanos registrados, em apenas um registro aparece o termo genérico nagd. Os demais eram
ga, onim, ucd, angola, cobé e um numero significativo de jges. Observa-se entdo, que a
Irmandade dos Nagds era uma irmandade pluriétnica cujos membros provavelmente haviam
chegado em Cachoeira no periodo das tensdes entre 0 Dahomé e Oyo e a jihad islamica
africana

O referido livro, alias, ndo faz o registro cronoldgico, de sorte que, por exemplo, um
registro de 1842 é seguido de outro datado de 1875. Parece que tratase de um livro de
anotacdo dos irmados mais relevantes, porque geralmente ao lado do nome de um membro o
escrivéo fez pequenas observagles, tais como “foi juiz em 18607, “vestiu Nossa Senhora na
festa de 1870”, “gudou na obra da igrejd’, etc. Isto leva a pensar que muitos dos irmaos
africanos ndo constam no rol, justificando assim o significativo nimero de irm&os brancos e
crioulos.

O gue chama a atencdo, além da plurietnicidade dos irméos africanos da Irmandade € a

relacéo de solidariedade entre eles na construcéo da igrgja e do cemitério dos achatolicos,

13 Em oficio da referida Irmandade enviada & Camara em 2 de maio de 1842 solicita a feitura de vistoria para
inicio da obra. Ei-la: Diza Irm™ de N. S do Rosario, S S. Coracéo de Maria, que p? poderem erigir sua capela
no lugar denominado Monte da Rua Formosa, se faz preciso que V. SS* s sirvam fazer a vistoria, e arruant® no
lugar, p?se saber a forma da fundagao do edificio, sua frente. APRC, Documentos avul sos.
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construido em 1856 ao lado da igrgja. Os irméaos africanos de melhor condicdo contribuiam
com 80$ reis semana mente para a obra. Aqueles que ndo tinham condi¢do de contribuir com
dinheiro, participavam de mutirdes, de acordo com a disponibilidade de tempo. Como a
maioria exercia a profissdo de ganhador, € provavel que os mutirdes ocorressem nos finais de
semana.

A maioria dos irmados africanos registrados no livro em referéncias eram forros. Ja os
crioulos, do total de mais de 700 inscritos, 196 era escravos, geramente de algum irméo da
corporacdo religiosa. Devido a presenca de irméaos africanos e crioulos beneméritos ou devido
as restrigfes étnicas a crioulos, semelhantes as que havia na Irmandade de Nosso Senhor dos
Martirios, formada pelos jges em Cachoeira, que viviam em constantes conflitos com
crioulos, o cemitério da lrmandade dos Nag0s separava os locais de sepultamento entre eles. 0
lado direito para os crioulos e o lado esquerdo para os africanos.

O mesmo observava-se no principal nucleo residencial africano de Cachoeira,
denominado Recuada. A Recuada, como veremos no topico seguinte, era um nicleo ocupado
por negros libertos, desde a década de 1830, que originamente se definia espacialmente por
setores onde majoritariamente habitavam crioulos e setores ocupados por africanos, como a
rua do Galinheiro, por exemplo, gque supostamente era uma referéncia a africanos galinhas,
como eram conhecidos os africanos gruncis na Bahia.

S0 esses africanos e filhos de africanos que interessam de perto a este trabalho. Foi a
partir desse nlcleo, da Irmandade dos Nagbs e nas relacdes domésticas e de parentesco que
originaram a jg e-nagoizacdo em Cachoeira. Assm como a Irmandade dos Nagbs abrigava

diversos grupos étnicos e o seu cemitério sepultava “ achatolicos’ 14, que podiam ser devotos de

14 Utilizo o termo “Achatolico” para significar o cemitério da Irmandade dos Nagbs porque é assim que a
documentacdo d século X1X menciona.
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voduns ou a0 mesmo tempo serem devotos de voduns e Alah, na Recuada e em outros nicleos
por ele influenciado, urbanos e rurais, emergiu também um grupo de africanos de variadas
procedéncias e devotos de variadas divindades que se uniram para reinventar coletivamente
suas tradicdes religiosas.

Desse esforco surgiu 0 embrido do terreiro de candomblé jge mahi Z6ogodd Bogum
Malé Sga Hundé, o jeje-nagd Aganju Ominazon Didé e 11é Ogum Bomim, o nagb-tedd Loba
Nekun, 0 Humpame Dahoméa e o candomblé da Cgja, em S&o Felix e, deles, a Irmandade da
Boa Morte. Na década de 1880, filhos e sobrinhos desses africanos, que eram crioulos
pertencentes a uma e€lite letrada e intelectualizada, assumidamente africanizados,
influenciaram politicamente no processo abolicionista em Cachoeira através de instituices
civis negras por eles fundadas, e mais tarde influenciaram na formalizacéo daqueles cultos

religiosos embriondrio s praticados por seus parentes africanos.
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Capitulo 3
Influéncia do negro na expansao urbana de Cachoeira

A cidade de Cachoeira é oriunda de um primitivo porto de navegacdo fluvia que ligavaa
Bahia de Todos 0s Santos ao interior brasileiro. Além de porto, a cidade ergueuse em volta de
pastos e estal agens para animais e gentes que subiam e chegavam do sert&o. Ja o municipio de
Cachoeira como um todo desenvolveuse em funcdo da plantation agro-agucareiro, que
floresceu na sua porcéo sul, no Iguape, e a agricultura fumageira, que floresceu nos seus
campos localizados na sua porcao territorial oeste.

Atualmente o municipio de Cachoeira € um dos menores da Bahia. Sua &rea € de 398,5
km2'®. Entretanto, seu espaco fisico compreendia uma superficie muito maior e se estendia
para oeste e norte da zona paralela do Reconcavo baiano. Seu territorio em 1775 era de 3.190
kn?, que compreendia as sete freguesias de seu termo. Eram eles: Sdo Tiagp do Iguape, Sd0
Goncalo dos Campos, S&o José das Itapororocas, S&o Pedro da Muritiba, Nossa Senhora do

Desterro de Outeiro Redondo, Santana do Camisio e Santo Estev&o do Jacuipe'®.

Como observaram Wimberly e Marcelin (WIMBERL Y :1989: MARCELIN:1996), com
a fragmentacdo do espaco da plantation de Cachoeira, a partir da segunda metade do século
XIX, emergiu uma “agricultura rudimentar doméstica [rocas] baseado em redes familiares,
gue engendrou outros modos de relagdes sociais entre escravos, entre estes e os libertos, e a

consolidacdo de espacos sociais aternativos no proprio sistema plantocratico”.

15 IBGE, censo 2000. Acreditava-se que a &rea do municipio de Cachoeira era de 405 km?, mas recentes estudos
realizados com GPS constataram uma reducéo de 6,5 km?2.

16 Cf.Silva, PedroCelestino da..Data e Tradigbes Cachoeiranas Salvador. Liv..Progresso, 1942, péag.415.
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Segundo Marcelin, no tocante a Cachoeira “ essa relacéo peculiar com o regime do tempo
e a organizacdo do espaco de producdo introduziram outras esperancas de vida dos escravos,
principa mente relacionadas a acumulacéo de bens a fim de poder comprar sua liberdade, ou
anda no sentido de uma ativacdo dos lagos familiares de modo a alcangcar esse mesmo
objetivo”. Isto tornouse possivel no contexto da producéo do tabaco plantado em peguenas
unidades agricolas domesticas espalhadas em Cachoeira e em cidades e vilargjos proximos,
que ndo s engendrou uma organizacdo socia distinta no Recdncavo como foi acompanhada
de uma reorganizagdo do trabalho, uma especializacdo profissional, que seria mais tarde
absorvida pelas industrias fumageiras locais, e na organizagdo dos espacos e formacdo de
nicleos residenciais negros em torno de unidades fabris'’.

Nesse momento, como resposta ao estrangulamento da plantation, entra em cena aagro-
industrializagdo do fumo, que a partir de meados do século XX passou a ser produzido em
grande escala para atender o mercado europeu através do controle da exportacéo e capital
alemdo. Em 1842 seria instalada a primeira fébrica de charutos em S&o Felix, a Imperia
Fébrica de Charutos Juventude, pertencente a Francisco Paes Cardoso. Em 1838, Manoel
Vasconcelos de Souza Bahiana, pertencente a poderosa familia Berenguer, fundava em
Cachoeira a segunda fébrica de rapé da Provincia'®. Em 1851, José Furtado de Simes
inauguraria a Fabrica de Charutos Fragrancia. Em 1856, a firma Leite & Alves, do Rio de
Janeiro, instalava sua filial em Cachoeira para produzir cigarros e cigarrilhas, a primeira da

Bahia, que funcionaria até a década de 1970'°. Em 1873 fundava-se em S&o Felix a Fabricade

" MARCELIN, Op. cit. P. 45.

18 CALMON, Francisco Marques de Gées, Vida Econdmica-Financeira da Bahia: elementos para a histéria de
1808 1899. 1979. Séc. de Plangjamento, Ciéncia e Tecnologia. Salvador — Bahia p. 60.

19 CALMON, Francisco M arques de Goes. Op. cit., p. 71.
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Charutos Dannemann e Costa Penna; em Cachoeira seriam instaladas a Suerdieck (com filial
em Maragogipe e Cruz das Almas), Poock e outras de pequeno e médio porte.

Em 1860, uma iniciativa do vereador José Ruy Dias d Affonseca, foi aprovada em
Cémara a implantacdo de uma ferrovia ligando Cachoeira a Feira de Santana. A Lei nimero
124, de 16 de junho de 1865, autorizou 0 inicio das obras da Tram Road of Paraguacu,
Estrada de Ferro do Paraguagu, depois Brazilian Imperial Central da Bahia Railway.

A estacdo ferroviéria e a linha férrea foram construidas na antiga rua do Pasto?. Nesse
lugar, em 1785, a policia devassaria um calundu, como era denominado candomblé, realizado
por um grupo de africanos numa casa ai existente’’. Nessa rua onstituida de pequenos
arruados, a maioria constituida de casas toscas habitadas por escravos e libertos, e formada
por pequenas unidades agricolas, tornar-se-ia na segunda metade do século XIX uma
importante zona comercia e industrial, e na sua extensdo surgiria um correr de casas
elegantes, ganhando a denominacdo de rua Formosa®?. Esse processo de expansdo urbana
vinha acontecendo desde meados do século XVIII, mas se intensificaria a partir do século
X1X. No livro de termos de arrematacdo de obras de Cachoeirade 1741-45 destacam se obras
de aterramento para aberturas, nivelamento e pavimentacdo de ruas, aém de candizacdo de
riachos e outras obras infraestruturais.

A mais importante delas certamente foi a construcdo da ponte sobre o riacho Pitanga,
que ligava a &rea urbana da vila ao rossio?®. A construcéo da ponte facilitou o transito de

gente e carros que chegavam carregados de fumos e outros produtos provenientes dos campos

20 Asavenidas J. J. Seabrae Anténio Carlos Magal hdes sio extensdes da Rua Principal (Ana Nery). Elas eram o
antigo caminho para a Estrada Vermelha do Capoeirucu, ou Estrada Real do Gado. Com a implantagcdo da
ferrovia, alinhaférreafoi construida em toda a sua extensdo e o local ficou conhecido como Rua da Feira, isto &,
rua que segue para Feira de Santana.

21 REIS, Jodo José. Magia jeje na Bahia: Calundu da rua do Pasto em Cachoeira — 1785. In.: Revista Brasileira
de Historia. 1988, vol. 8, n° 16, pp. 55 a 61

22 Atualmente ruas Irineu Sacramento e J. J. Seabra.

23 Rossio, segundo K atia Maria Queirés Mattoso, é um espaco agricola contiguo ao espaco urbano.



-43-

de Cachoeira para 0 cais do porto, para dai serem enviados para Salvador. Em 1834 foi
construida outra ponte a jusante do riacho Pitanga e paralela a ponte velha. Enquanto que a
ponte velha estava localizada na extensdo da rua Principal, apds o largo do Hospital, a ponte
nova foi construida na extensdo da segunda rua mais importante, a rua de Baixo. Ambas

conduziam para a zona do Pasto.

RuadaFeira, vendo-se alinhaférrea que ligava Cachoeira a Feira de Santana. Autor: Camilo Vedani, in Gilberto

Ferrez Bahia vel has fotografias 1858-1900.

Entre essas duas pontes surgiram a rua de Entrepontes (atualmente rua Ruy Barbosa) e
uma outra, que foi interditada mediante abaixo-assinado, enviado a Camara no dia 26 de
fevereiro de 1836, devido, segundo os reclamantes, a presenca constante de malfeitores no
local.

Diziam constrangidos os reclamantes que:



...Nas mediagoens de suas moradas existe hum becco que principia da ponte velha entre

as casas dos herdeiros do finado Jodo Nepomuceno Ferreira e as dos herdeiros do falecido

Capitéo Francisco Antonio da Borja e atravessando rectamente sobre ao pe da ponte nova

0 qual nenhuma serventia publica de utilidade presta ndo so pela sua estreiteza de onze

palmos como pela proximidade em que esta de outro becco largo, e comegando distante

delle apenas 75 passos regulares, vindos por tanto a ndo servir agueles angustiados

atravessadores, sendo de horror as noutes principalmente de escuro para 0s moradores

vizinhos e pessoas que transita pelas ruas adjacentes pela commodidade que oferece para

huma espera de malfeitores, assacinos e ladroens accrescendo a este mal imminente a

immoralidade e indecéncia, com que a baixa plebe e a escravatura se recolhe a o referido

beco para fazer suas sordidas e obscenas operacoens ao dia mesmo com notavel escandalo

damoral publica e com particularidade aos moradores das casas circunvizinhas*

Esse processo de expansdo, portanto, coagiria a populacdo negra a se agrupar em nuicleos
residenciais em zonas recuadas. O afastamento do escravo e do liberto das zonas centrais e
tradicionalmente habitadas pelos estratos superiores da sociedade local vinha acontecendo
desde o momento em que intensificara 0 processo de expansdo da entdo vila como demonstra
o conteido do abaixo assinado de 1836. Em face disto a dindmica comercial de Cachoeira no
decorrer do século XIX, principamente a partir de 1860, gerou uma imensa mao-de-obra
escrava e liberta e com ela a configuracdo do espaco fisico, assim como os usos dos lugares

conformados dentro da hierarquia das diferencas sociais e étnicas.

Marcelin observou que “até o final do século XIX, as divisdes entre as comunidades

negras, nas periferias de Cachoeira e Sd0 Felix, viviam em pegquenas comunidades,

notavelmente voltadas para s mesmos e para seus valores'®. Observou também que eram

24 ARC, documentos avul sos ndo catal ogados.
% MARCELIN, op. cit.
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nessas comunidades que escravos conquistavam suas aforrias, principalmente através da
fraternidade religiosa, ta como a Irmandade da Boa Morte, organizadas tendo por base o
pertencimento étnico.

Isto posto, vou ao capitulo seguinte localizar alguns nlcleos residenciais onde formaram
se essas comunidades. Farei um percurso an passant por nucleos residenciais, como Rua Por
tras do Chafariz e Cobocd, para evidenciar que em Cachoeira existiram alguns nucleos
africanos, detendo-me detalhadamerte naquele que € objeto de minha andlise por exceléncia,

gue € o niicleo da Recuada.

o Commarciall Rua Fuy Barboza
Gashasira — Bahin

Rua de Entrepontes, atualmente rua Ruy Barbosa

Praca do Hospital, vendo-se ganhadores.
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Capitulo 4
Recuada: um nucleo residencial africano

Entre 1894 e 1925 faleceram em Cachoeira 120 africanos. Com excegdo de 35 africanos
que na declaracdo de 6bito ndo consta seu enderego, os 85 africanos restantes residiam em
nucleos residenciais relativamente proximos a zona central, e nas zonas recuadas, como eram
denominadas, localizadas fora da zona central e senhoria da cidade. Isto permite concluir que
os africanos agrupavamse por afinidades étnicas, por relactes de parentescos e afinidades
adquiridas por uma longa convivéncia social. A predominancia numérica de dricanos em
determinado nucleo residencial em detrimento de outros nucleos € um sintoma de que aguns

grupos étnicos afins eram numericamente superiores do que outros.

Rua Principal, também conhecida como rua da Matriz, atualmente rua Ana Nery.
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Ja em nucleos proximos das zonas centrais da cidade a presenca de africanos justificava-
se em decorréncia de sua dependéncia ainda ao seu senhor ou pela existéncia de africanos,
principalmente mulheres, que haviam adquirido boa situaco financeira. E o caso de algumas
ganhadeiras crioulas e africanas que residiam na rua Principal na vizinhanca de uma casa
ainda hoje conhecida como Casa Estrela. Deve ser levada em consideragdo também a
hostilidade étnica, que provocava exclusdes e se manifestava ndo sO nas relagcbes de
vizinhanga, mas também nas irmandades religiosas, em cantos de trabal hos, etc.

Em decorréncia da construgdo do chafariz publico, em 1827, na praca do Hospital, na
zona central da entéo vila, surgiria um nucleo residencia africano que ficaria conhecido como
Rua Por Trés do Chafariz?®. Essa rua se estendia para arua do Acougue, riacho Pagdo e
ladeira do Orobd. Na rua do Agougue, em 1808, foi erigida a igregja da Irmandade de Nossa
Senhora do Amparo, formada por pardos, a poucos metros da igreja Matriz, na rua Principal.
Também na zona urbana central, e no sopé do atiplano que contorna a cidade, havia outro
nucleo africano numa localidade denominada Cobocd, localizada nos fundos da Casa da
Camarae Cadeia.

O Coboct ndo estava muito afastado dos locais anteriormente citados. O que 0 separava
era a Ladeira que sobe para Belem, ou seja, como todos os nucleos residenciais negros de
Cachoeira, o Coboco se estendia paralelamente para a mesma localidade rural, que era o
engenho Rosario, 0 engenho que limitava a zona urbana a zona do Iguape. A tradicdo oral
registra que nesse lugar, a menos de 50 metros da Casa da Camara e Cadeia, africanos batiam
candomblé sob uma arvore gameleira.

Localizada na proximidade da rua Principal, a rua do Acougue, a rua do Riacho Pagéo e

26, Em 1861, as terras dessa localidade pertenciam, juntamente com as terras da Rua de Entre Pontes, a Joaquina
JuliaNavarro de Sampaio e Mello, proprietariadasterras do Caquende e Tororo.
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ladeira do Orob6 eram artérias onde residia, a partir da segunda metade do século XIX, um
contingente significativo da populagdo negra, escrava e liberta, de Cachoeira®’. Pelo largo do
Hospital ou pela Rua por Tras do Chafariz chegava-se a Recuada.

Esse toponimo refere-se a extensdo da zona da rua do pasto localizada no sopé do
altiplano que contorna a cidade, ja referido. Recuada porgue tratava-se de uma zona recuada
da zona de expansdo urbana. Essa zona expandida com maior intensidade a partir do século
XIX congtituia-se 0 rossio (zona agricola contigua a zona urbana), mais tarde utilizada como
curral e matadouro publico, além de congtituir um espago acidentado por onde cursavam
riachos.

Em 1799, essas terras pertenciam ao capitdo-mor José Antonio Fiuza de Almeida. Ele
era proprietério de 1.364,3 bracas de terras

... de sil&o e areia branca que principia a beira do rio Pitanga por tras do Hospita de Séo

Jodo de Deos desta Villa, a buscar o rio Capapina e seguindo por este a ssma athe

confrontar com terras g tem o Terf. Francisco Frz' da Costa e dahi continua até o rio

Pitanga e por este asima athe o citio em ' esta de renda Manod Per*asimado em g esta

tdo bem de renda Bernardo Ferr2 Nunes ambos pertencentes a0 casal do sup® e do citio de

Manodl Per? segue athe a estrada dos Paos Moles e por este abaixo athe alagoa da Faleira

deste lugar seguindo pelo riacho que nasse da dita lagoa the o rio Pitanga e por este abaixo

afindar onde principia®.
Além dessas terras que se urbanizaria no decurso do século XI1X, em seu inventario
consta ainda outras por¢édo de terras

gue principia da pedreira em que mora Antonio Jodo Bellas [alto da Conceicdo do Monte]

27 Em meados do século XIX as terras da rua do Acougue pertenciam a um tal José Lopes Regadas, morador na
Rua de Baixo, e abrangia o riacho Pagéo (atual praca Jodo Gualberto e rua Comendador Assis) e parte da atua
ladeira Francisco Andrade de Carvalho (antiga ladeira do Orob0).

28 APEBA, Inventérios, Sego Judiciria, 07/3112/14 — 1799.
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evai seguindo abeirario Para Asl the afrontar com terras do casal do defunto Domingos
de Olivr® Duarte seguindo sempre este Ereo athe...do Capoeirussu ao lugar em g’ se acha
fincado hun marco de pedra bruta que separa as terras do casal da sup® e daquela outra do
ereo e do dito marco corta direito ao rio Capapina e por este abaixo athé no rio Paraguassu

em que esta de renda Manoel Coelho de Oliveira

Essas terras primordialmente faziam parte do engenho Pitanga, fundado entre 1573-84,
pelo Capitdo Gaspar Rodrigues Adorno?®. Parece que esses netos de Caramuru ndo se
interessaram pelas terras, desfazendo-se logo depois. Em 1775, Margarida Rodrigues Adorno,
filha de Alvaro Adorno, residia, com seus oito escravos, numa casa de taipa “junto ao
hospital” em terras foreiras ao sargento-mor José Gongalves Filiza, ndo declarando em seu
testamento mais nenhum bem?.

José Gongalves Fiuza de Almeida era bisneto do portugués Luis Gongalves Fiuza,
chegado a Cachoeira no inicio do século XVIII, e de Beatriz Pereira de Araujo, filha do
Sargento-mor Pedro Araujo Vale e Ana Pereirado Lago. O pai de José Gongalves chamava-se
José Antonio Fiuza de Almeida, filho do primeiro casamento de Luis Gongalves com Jerdnima
Clara de Almeida. José Antonio era casado com Josefa do Amorim Coelho e tinha um filho

com seu mesmo nome, herdeiro das terras inventariadas por sua mée em 1799.

29 Gaspar Rodrigues Adorno, juntamente com seus irméos Alvaro Rodrigues Adorno e Rodrigo Martins Adorno
foram os conquistadores de Cachoeira. Por esse feito, eles receberam como recompensa, em 24 de dezembro de
1607, 4 léguas de terras, condecoracdo do habito de Ordem de Aviz e 20 mil reis de tenéncia. Eles eram filhos de
Madalena Alvares, filha natural de Diogo Alvares Caramuru, e Afonso Rodrigues, este, irmé&o de Paulo Dias
Adorno, que chegou ao Brasil com a expedicdo de Martim Afonso de Souza, fixando-se em S&o Paulo,

transferindo-se em seguida para a Bahia.

30 ARC. Inventérios 1775 - Cachoeira, sem codice. Margarida Rodrigues Adorno era natural da freguesia de
Nossa Senhora do Rosario do Porto da Cachoeira, foi batizada na capela de Nossa Senhora da Conceigdo no Pé
de Serra, filha natural do sargento-mor Alvaro Rodrigues Adorno e Fellipa Alvares, casada em primeiras nlpcias
com Manoel Zuzarte de Brito, com quem teve um filho, falecido crianga. Depois se casou com Manuel Nunes
Guerra. No seu testamento declarou que possuia apenas uma casa de taipa junto ao hospital da vila, em terras
foreiras ao sargento-mor José Gongalv es Fiusa[garimpeiro] e os escravos Cosme, crioulo; Jodo, Francisco, Anna,
Maria, crioulos, Bérbara Mina (j& velha), Joanna, Apolinaria, crioulinha. Era tia de Antonia Cavalcante Castro e
Maria do Espirito Santo, filhas de sua irmé Iria Rodrigues. Era comadre de Pedro Correia e irma das Irmandades
daOrdem Terceirado Carmo e do Rosério.



-50-

Essas familias, unidas por intricadas relagbes matrimoniais, eram ricas e politicamente
influentes no Recdncavo baiano do seculo XVIII e inicio do século XIX. Suas terras
abrangiam nessa época o territério que compreendia os termos de Cachoeira, Sdo Felix,
Maragogipe e Santo Amaro, tanto aguelas zonas dos engenhos de aglcar como a zona
fumageira. José Goncalves Fiuza, por exemplo, ligarase por segundas nipcias com Florinda
Inacia de Araujo de Aragdo, que em meados do seculo XVIII era proprietaria do engenho da
Ponte, no Iguape. Através de Florinda, os Fiuza preservariam vinculos com a poderosa
familia Sam Payo e Mello e Natividade/Nascimento Vieira Tosta, proprietarios de terras e
engenhos em Outeiro Redondo, Maragogipe, Iguape e Castro Alves, da qual ela era ligada por
relagdes de parentescos biol 6gicos™.

Todavia, na década de 1820, parte das terras urbanas da vila de Cachoeira e agquelas aela
contigua que abrangiam o0 rossio, demarcadas no invent&rio de José Antonio Fiuza de
Almeida, pertenciam aJosé Antonio Fiuza da Silveira e Souza. Numa interlocucéo pessoal
com a senhora Ligia Sampaio, residente em Salvador, que publicou recentemente a histéria da
familia Fiuza de Almeida, ela confirma que Jose Gongalves Fiuza foi proprieté&rio das terras
que hoje fazem parte da zona urbana de Cachoeira; que era um benemérito, tendo inclusive
doado terrenos onde foram erigidas as principais igrejas da cidade. No entanto, ela diz que

José Antdnio Fiuza da Silveira e Souza parece ndo ter nenhum parentesco com os FHuza de

31 No inventario de Anna Maria de Sam Payo, consta que: “Aos vinte e tres dias do més de Maio de mil
setecentos e oitenta e dous, nesta fazenda dos Outeiros, freguesia de Nossa Senhora do Desterro de Outeiro
Redondo, termo da Villa de Maragogipe, em pousado dos que foram de Dona Anna Maria de Sam Payo, viuva do
Capitam Gaspar Fernandes da Fonseca...[rasurado] presentes Gaspar Fernandes da Fonseca [provavelmente
filho], o Sargento-mor Felix Ribeiro de Novaes, por cabega de sua mulher Donna Anna Maria de Salvador e
Mello, Donna Ignes Maria Fonseca do Egipto, viuva de Jeronimo Luis Gongalves Fiuza e Anna Maria Rosa do
Nascimento Sam Payo, herdeiros da ditta Donna Anna Maria da Sam Payo...” Jerénimo Luis era tio de José
Antonio Fiuzade Almeida. Cf. ARC. Inventarios, 01/62/62/581.
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Almeida, ndo sabendo explicar como foi que as terras de José Gongalves Fiuza se tornaram
propriedade de José Antonio Fiuza da Silveira e Souza®?.

Quando José Gongalves Fiuza de Almeida faleceu, em 1799, seu filho, o também José
Gongalves Fiuza, era menor de idade. Todavia, en 1820 José Antonio Fiuza da Silveira e
Souza era o proprietério das terras que em 1799 pertenciam a0 espdlio de José Gongalves. O
fato € que no inicio do século XIX os 104 “collonos’ que ocupavam as antigas terras de Jose
Antonio Fiuza de Almeida ndo constavam mais como foreiros de José Antonio Fiuza da
Silveira e Souza. As 16 casas foreiras a José Gongalves que formavam o arruado da rua do
Fogo, uma artéria da rua do Pasto, foram demolidas para permitir um novo ordenamento e
alinhamento da rua do mesmo nome. Do mesmo modo, a por¢do de suas terras que perfazia a
zona rural propriamente dita, onde estavam a estrada dos “Paos Moles’ (Boa Vista) e Faeira,
fragmentaramse em pequenas propriedades ocupadas por negros libertos, que cultivavam
rocas de géneros alimenticios e criagcdo de pequenos animais. O livro de registro de terras de
Cachoeira, datado de 185833, apresenta detalhadamente essa fragmentaciio e mostra que
propriedades pertencentes a pequenos pecuaristas divisavamse com sitios pertencentes a
africanos.

Antes do falecimento de José Antonio Fiuza da Silveira, em 1856, parte dessas terras foi
por ele vendida, doada para construcéo de igrejas e construcéo de casas, estas, mediante

pagamento de foros. O processo de urbanizagdo que originaria o nucleo africano da Recuada

32 Como José Gongalves Filiza, seus filhos e netos, José Antonio Fiuza da Silveira e Souza foi Capitao-mor de
Cachoeira. Em 1823, por exemplo, o Conselho Interino do Gverno da Bahia, sediado na Vila de Cachoeira,
mandou proceder a eleicdo de Capitdo-mor para substituir José Antonio Filiza da Silveira, cujo procedimento
politico se Ihe tornara suspeito. Foi eleito em seu lugar José Paes Cardoso.Cf. Milton, Aristides, Ephemerides
Cachoeiranas. Salvador, Tipografia Bahiana, 1912 p. 48. Livro de irméos da Ordem Terceira do Carmo de
Cachoeira, século XVIII. APEBA. Cachoeira, Sec@o Judiciério. Inventéarios. 7/3112/0/14 — 1799. Agradeco a
Senhora Ligia Sampaio, pelas referéncias. Sobre Anténio José Fiusa da Silveira, cf. APEBA, Secdo Judiciario.
Inventarios — 1881. 2/593/1046/1c e Livro de Registro de Terras de Cachoeira — 1858, APEBA, c. 4677, Secéo
viagéo e Obras Publicas.

33 APEBA. Sec8o Viagdo e Obras Publicas, livro de registro de terras— Cachoeira— 1858, c. 4677.
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teve inicio em meados ou final da década de 1830. Em 1841 a Camara de Cachoeira designou
0 pedreiro da municipalidade, José Marinho Falcéo, a

proceder-se a vistoria e alinhamento requerido por José Antonio Fiuza da Silveira e Souza,

em uma porcao de terreno baldio, de que o suplicante € proprietario, sito na mencionada

ruada Pitanga, afim de nelalevantar casas, e sendo ai foi feito pelo suplicante apresentado

a Camara o dito terreno pedindo que Ihe mandasse alinhar da quina da casa de Claudina

Maria da Silveira a findar quase no morro que fica em direcdo a rua do [largo do]

Remédio™.

Fiuza se referia no seu oficio & Camara ndo aos terrenos a colina onde em 1846 havia
sido erigida a mencionada Capela do Rosario (que sb ganhou arruamento a partir de 1950), e
sim as terras do antigo curral, e adjacéncias. Baseado em outro documento datado de 1839, o

curral e matadouro haviam sido deslocados para outra zona, em terras de sua propriedade®®

No dia 15 de janeiro de 1853 o referido José Anténio Fiusa da Silveira envia oficio a

Cémara de Cachoeira, dizendo que:

Sendo proprietario dos terrenos misticos [mistos, vizinhos] a Igrgga Nova denominada
Capella do Rosario [igreja dos nagbs]|, no alto por detrés do antigo curral, que ndase
ach&o agueles terrenos sem conveniente alinhamento para os arruamentos e como jatinha
0 supplicante adquirido pessoas que quisessem edificar suas propriedades nos

mencionados terrenos ndo podendo o supplicante dar arruamento sem que V.V.S.Svim ao

34 APMS, documentos avul sos.

% No oficio de 25 de maio de 1839 Fiusa diz que elle supplicante por sertiddo o theor da atta feita por esta
Camara sobre a creagdo do curral novo desta cidade em terras do supplicante, sendo veriadores José
Marcolino, José Borges Ferraz, Joaquim José Bacellar, José Felix da Slva e Souza, Manoel Ferraz da Motta

Pedreira, Bernardo Miguel Guanaes Mineiro, e Presidente Luiz Ferreira da Rocha a qual sertiddo precisa de
seutitolo...
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indicado lugar juntamente o pedreiro desta Camara para fazer 0 mencionado arruamento

tanto para aformosiacdo desta cidade como para sentenca publica®.

Em 1858, as terras que hoje compreendem a praca Augusto Régis, Alto do Cruzeiro,
Manoel Vitdrio e rua 28 de Junho foram compradas por José Joaquim d’ Oliveira. Consta no

livro de registro de terras de Cachoeira de 1858 que

José Joaquim d'Oliveira, morador n’esta Freguesia, possue uma sorte de terras no rio
Pitanga d' esta cidade, que as houve pdr compra a José Antonio Fiuza da Silveira, e se
divide com as do vendedor pelo outeiro fronteiro [Bitedd] ao Moinho até seu cime; deste
a estrada que vai do simiterio para Belém [ladeira que sobe para o Bitedd], por esta até
encontrar com terras de Francisco Fernandes da Costa, dividindo-se com este até o Rio
Pitanga com Domingos Joaguim de Vasconcellos [filho de Manod Vasconcellos de Souza
Bahiana], com Domingos Moreira, com Alberto Teixeira Guedes, com José Caetano
Alvim, e com Antonio Moreira Barreto, conforme escritura. Cachoeira, 28 de julho de

1858. O Vigério Dionisio Borges de Carvalho.

Essas terras passaram a ser conhecida como Recuada. Nessa zona surgiram quatro
nucleos residenciais. Eram eles. Curral Velho, Corta-jaca, Galinheiro e Bitedd. O Corta-jaca
(depois denominado Rua de Belchior), situava-se a margem do riacho Pitanga e distava
aproximadamente 300 metros lineares da rua da Ponte Velha, onde iniciava as terras de “sil&o
e areia branca que principia a beira do rio Pitanga por trés do Hospital de S&o Jodo de Deos’
da demarcacdo do inventario citado, divisando, aliés, por um pequeno sitio onde se plantavam
hortalicas e legumes. Era 0 agrupamento que fazia fronteira com a érea urbana formal.

Curral Velho (hoje praga Marechal Deodoro) era o matadouro publico, ligado ao Corta

Jaca pela Rua do Rosarinho (atualmente Rua Alberto Rabelo) e a &rea formal pelas ruas da

36 ARC, documentos avul sos.
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Faisca e Lama O agrupamento do Galinheiro localizava-se contiguo ao Corta Jaca, separado
por uma praga que margeava o riacho Soberbo (hoje canalizado); era um arruado incrustado
no sopé do morro Bitedd (ou Obitedd), que Ihe servia de bastido. Ja o Bitedd era muito
complexo. Tratava-se de um morro ingreme localizado a cavaleiro desses dois primeiros
nucleos citados. Pela sua altura era possivel ter uma visdo panoramica de toda a &rea urbana,
inclusive de parte do Rio Paraguagu. Junto ao morro Bitedd, numa depressdo, formava-se

outro morro muito maior, conhecido por Capapina.

Bitedd, em fotografiado inicio do século XX, vendo-se ainstalagdo industrial e residéncias pertencentes a
Manoel Vasconcellos de Souza Bahiana, depois pertencente a Gacomim Vaccarezza. Fonte: Arquivo Nacional.

Tendo feito uma descricdo fundidria das terras ocupados por libertos em Cachoeira,
posso agora analisar os africanos responsaveis pela formalizacdo desses niicleos residenciais.
No capitulo seguinte vou fazer propositadamente um percurso com excessivas digressoes.

Quero corroborar que a Recuada foi um nucleo que configurouse ndo unicamente como um

espaco residencial, mas como um lugar onde articulou-se os primeiros embrides dos terreiros

de candomblé que no periodo pés-abolicionista ingtituiu-se socialmente em Cachoeira. As
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digressdes que farei serdo no intuito de ligar sacerdotes africanos - que cultuavam divindades
africanas no ambito doméstico e com um minimo e discreto grupo, quando ndo restrito
unicamente a0 ambito de parentesco - a néo-africanos em finais do século X1X, por amplas

relages de sociabilidades e afinidades religiosas.

Quero evidenciar também a preserta de um grupo de africanos economicamente
emergentes, moradores da Recuada, que exerceram papel fundamental na organizagdo do
candomblé em Cachoeira, ndo sdO na sua institucionalizagdo como um espaco eclesial,

espacialmente delimitado, mas também, e sobretudo, na formalizagdo de outras instituicdes

religiosas de forte inspiracéo afro-catdlica, como a lrmandade da Boa Morte.

Largo da Recuada Rua por Tras do Chafariz

Rua do Galinheiro
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Mapa da Recuada
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Capitulo 5
Os africanos

Verifica-se a principio que os nucleos residenciais negros de Cachoeira repartiam-s por
grupos étnicos africanos. No caso especifico do nlcleo da Recuada, a pouca documentacédo
existente permite duas constatagdes. a primeira constatacéo € a de que, devido sua dimensdo
territorial, provavelmente abrigou ndo apenas um ou dois grupos étnicos, e sim que constitui u-
se em um nucleo residencial pluriétnico. A segunda constatacdo € que, além de constituir-se
um nucleo residencia pluriétnico, seus espagos eram repartidos igualmente por setores onde
habitavam crioulos e setores ocupados por africanos, espacos especificos para préticas

religiosas e onde africanos de melhor condicdo financara agregavam se.

No Curra Velho, por exemplo, residiam Lucio Mendes da Costa, Adolpho Francisco da
Costa, José Bernardo Alves da Silva, Adolpho Prudéncio da Silva, Tibério Roberto Rodrigues,
Luis Pedro Vianna, Luciano de Almeida e Zacarias Pacheco de Miranda, africanos que faziam
parte da turma 8 dos ganhadores das cidades de Cachoeira e Sdo Felix, em 18903’. Além dos
oito africanos da turma 8, residiam ainda no Curral Velho trés africanos dos 20 ganhadores da
turma 9. Eram eles. “Germano Barroso, altura regular, cheio de corpo, barba regular, usa
cavanhack, 60 anos; Lazaro Meireles, baixo, corpo regular, pouca barba, 58 anos, e Germano
Mendes da Costa, Ussa”, todos vizinhos e moradores no Curral Velho. Baseado na etnicidade
de Germano e nas caracteristicas fisicas dos outros dois africanos, pode-se inferir que esses

trés ganhadores eram da mesma procedéncia e preferiam conviver perto de seus irméos de

37 ARC, “Matricula dos ganhadores d' esta cidade, procedida de accordo com o regulamento approvado em

sessdo de 20 de margo de 1890” , documentos diversos.
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origem, diferente de seus colegas de turma que, embora a maioria deles residisse na Recuada,

tinham endereco diferente.

Analisando detidamente o endereco dos ganhadores de Cachoeira, verificase que o
Curral Velho abrigava quase a totalidade dos ganhadores cachoeiranos registrados no periodo
de 1888-90. Isto significa dizer que eles preferiam residir no Curral Velho porque esse nlcleo
residencial ficava perto de seus cantos de trabalho, que ficavam a pouco mais de cem metros
de suas residéncias e a0 mesmo tempo compartilhar relacbes de domesticidade, onde
dificuldades pessoais e familiares, conversas sobre o labor cotidiano, organizagéo de tarefas e

empreitadas eram resolvidas na intimidade do lar e vizinhanca.

A turma 9, por exemplo, ndo tinha canto de trabalho determinado, isto €, os ganhadores
trabalhavam “espalhados pelas ruas’, conforme consta no livro de registro citado, o que levaa
crer que os vinte ganhadores que compunham essa turma trabalhavam em grupos de dois ou
trés individuos. Evidentemente a escolha dos parceiros dependia do maior ou menor grau de
intimidade e confianca entre eles, visto que a solidariedade e a leaddade eram fatores
indispensaveis para a harmonia do trabalho e no apoio mutuo nas competicoes e disputas. Isto
porque a existéncia de pequenos grupos organizados gerava disputas durante os contratos de
trabalho entre eles, chegando as vezes a deslealdade. No jornal O Americano de 22 de marco

de 1878, por exemplo, uma nota dizia que3®;

Diariamente nas partidas e principalmente nas chegadas dos trens, origina-se, na frente da
Estacdo da Estrada de Ferro, grande gjuntamento de ganhadores, entre os quaes seformam
conflictos, & porfia da qual seré o feliz que possa obter um frete. Seria de alta conveniéncia

estabelecer-se uma estag@o policia n'esse posto, assim obstar-se-hiam essas continuas

38 O Americano, sexta—feira, 22 de marco de 1878, n°491.
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desordens e as de que é foco arua das Flores, onde diariamente ha grande transito de gente

de todas as classes.

Se o Curra Velho, que pela sua proximidade com os cantos de trabalho era habitada pela
maioria dos ganhadores, como me referi, 0 Galinheiro configurava-se como um local de
préticas religiosas devido sua localizago afastada da zona de maior concentragdo residencial
da Recuada. Eraum local discreto, assentado a margem do riacho Soberbo, no sopé do Bitedd,
onde era possivel, pela presenca do riacho e da floresta do Bitedd, a redizacdo de ritos
religiosos de cunho africano.

Provavelmente no riacho Soberbo diversos ritos de cunho africano eram realizados, em
suas margens e no seu interior, principamente ritos iniciéicos, e a floresta do Bitedd era
utilizado para a realizacdo do gra®®, por exemplo, e outras cerimdnias especificas do espaco
mato. Segundo Ambrésio Bispo Conceicdo, conhecido como Boboso, no Galinheiro s
entrava “quem tinha negdcio”. Sem precisar a época de sua ocorréncia, ele diz que na entrada
do Gdlinheiro havia “guardas fardados, que cada dia usava um fardamento diferente, armados
com langas e armas de fogo para proteger de qualquer suspeito que se atrevesse bisbilhotar”.

Diz ainda que no local havia “chefes supremos, que controlavam o grupo com corda
curta, e havia os tios, arquifonos que faziam candomblé de malé, onde o quarto do santo tinha
uma cruz e tudo era feito com 6leo de ricino e sacrificio de lanzudo [ovelha]"*°. Acredito que
africanos fardados e armados com armas brancas e de fogo sgja uma referéncia a ganhadores

gue em 1888 foram obrigados a registrarem-se e usarem placas com nimeros identificadores e

39 Gra é um rito realizado durante o processo inicidtico do candomblé jeje. Trata-se de um momento em que o
iniciando é conduzido para afloresta acompanhado de um sacerdote especializado, permanecendo nesse local, em
transe, detrésasetedias.

40 Boboso, entrevista, 1987. No rito de iniciagdo do candomblé, o primeiro do grupo que passa pelo processo
iniciético é denominado dofono. Boboso usa o termo arquifono como um neologismo para significar aguele que
esta acima do primeiro. O uso do termo lanzudo para significar ovelha é a forma como no candomblé jeje refere-
se aesse animal, visto que ele representa um tabu e seu nome é impronunciavel.
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fardamento. Ja os “chefes supremos e arquifonos’ que realizavam “candomblé de malé&’
induzem a pensar que tratava-se de sacerdotes especializados que provavelmente realizavam
eventuais cerimdnias afro-religiosas com mescla de cultos isldmicos e a orixés.

Nessa casa, localizada no Galinheiro, onde ocorriam essas provaveis cerimonias, tornou
se um elemento-simbol o da presenca e da religiosidade africana em Cachoeira; lugar, portanto,
carregado de axé. Nessa casa, em finais do século XIX, residiu um babalad conhecido como
Pedro Pequeno, pejigad*’ do candomblé de Tia Aguida. Na década de 1920 residia nessa casa
uma senhora conhecida como Valentina, conhecida como Vaentina Nendsi*?, do Z6ogodd
Bogum Malé Seja Hundé. Na década de 1940 residiu nesta casa até seu falecimento, em 1950,
a segunda gaiaku*® do Seja Hundé, Maria Ephifania dos Santos, conhecida como Sinha Abale.
Apbs seu falecimento, 0 imovel retornou a posse de um ogando Seja Hundé, conhecido como
Vardinho, filho de Vaentina Nanasi, onde convivia com sua companheira, também membro
do Seja Hundé, chamada Angelita™ .

Proximo ao Galinheiro residia Benedicto Jequitiba O africano Jequitibg, falecido com
aproximadamente “120 anos’ em 1900, era de “nacdo mucumi”. Benedicto vivia do fabrico e
venda de bebidas chamadas gengibirra e jurema. Ele utilizava enormes moringas de ceramica
onde eram fermentadas a gengibre e rapadura, para a fabricagdo da gengibirra, e entrecasca da
jerema branca para a fabricagéo dajurema. Vivendo naindigéncia, seus Unicos bens, uma casa

na rua do Rosarinho e as moringas de ceramicas foram herdados por Faustino Ciriaco,

4! Boboso, entrevista 1, 1987. Pejiga é um cargo honorifico do candomblé, que corresponde & segunda pessoa do
lider religioso.

42 Pessoa consagrada ao orixa Nana.

43 Gaiaku é, aproximadamente, um titulo honorifico do candomblé jeje que corresponde aiyalorixa

44 Angelitafoi iniciada para 0 vodum Odé noSeja Hundé Em 1989 Sr. Aurelino Moreira compartilhava com ela
sua residéncia, numa relagdo de ajuda mutua porque ambos estavam em avantgjada idade. Foi em meio a uma
entrevista que ele me informou seu parentesco com Tio Fadd. N&o pude entrevistala devido sua deficiéncia
auditiva e dificuldade de lettura. Através de leitura labial, ela conseguiu compreender que eu me referia a ela
sobre Tio Fadd, respondendo-me que sua avo era filha de seu irméo Luis, também africano. Hoje, nonagenaria,
reside numa casa de acol himento de idosos em Cachoeira.
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conhecido como Faustino Lucumi e também como Faustino Catuaba, que na época do
falecimento de Jequitiba fundou (ou deu continuidade) nessa casa a um culto de candomblé de
“nacdo” mussurumi *°, malé, onde se cultuava a divindade kpé (Possum)“®. Faustino Lucumi,

47

“preto, 72 anos, viivo™”, nasceu em 1881 e era filho da africana Vicéncia de Araljo. Em

1931, ele formalizaria 0 seu terreiro ao comprar umaroga no Engenho Pequeno, na Faleira, em
maos de Manoel Moreira Cerqueira®®. Esse candomblé era considerado de “naczo” keto-
mussurumi. E voz corrente que entre os ritos reaizados incluia-se um dedicado a divindade
Gunucd, que erarealizado em um bambual, ainda hoje preservado.

Vizinho a Jequitiba residia outro africano chamado Faustino. O nome desse africano esta
ligado a fundacdo de alguns terreiros de candomblé de Cachoeira e Sdo Felix, alguns ha muito
tempo desativados e outros ainda em funcionamento, como o terreiro da Cajg, em Séo Felix, e
0 Z6ogodb Bogum Malé Seja Hundé, em Cachoeira. Depois de seu falecimento, sua residéncia
foi comprada por uma pessoa chamada Leopoldo Silva, casado com Maria Judite Piedade da
Silva, conhecido como Dod6, neta de Anacleto Urbano da Natividade, furdador do candomblé
da Cgja Depois do falecimento de Leopoldo e Maria Judite o imével foi herdado pelafilha do
casal, Maria da Conceicédo Silva Santos. Maria da Concei¢éo era membro do Zoogod6 Bogum
Maé Sga Hundé, iniciada para Obaluaiyé, e casada com o ogan José Magno Ferreira,
conhecido como Zé Careca, sobrinho-neto da primeira gaiaku desse candomblé.

No Galinheiro residia também um africano chamado Militdo Muniz Barreto, conhecido

como Tio Fadd. E provavel que o nome Fadd seja um titulo honorifico, um hierénimo que

45, Mussurumi, mussurumim , segundo informagéo do historiador russo Nikolai Drobonravin, em comunicagdo
pessoal, erauma referénciaa africanos islamizados.

¢ Essas informagtes sdo recorrentes entre o povo de santo de Cachoeira. Eles tornaram-se plblicas através de
Paulo ciriaco do Nascimento, conhecido como Paulo Catuaba, filho e sucessor de Faustino.

47 CRC, FTFC, livro de registro de 6bitos, n° 34, pagina 196, registro 6.122. Faustino Ciriaco faleceu no dia 15
de junho de 1953.

48 FTFC, CRN, livro de escrituras, setembro de 1930 a abril de 1931, pagina 97/98.
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possuiria o africano Militdo, que corresponde a Ifa Do, aguele que detém as dezesseis
respostas elementares do If&4*.

Na esquina da rua do Galinheiro, a margem do riacho Soberbo, Tio Fad6 cultivava uma
gameleira, arvore considerada sagrada no candomblé, onde periodicamente eram realizados
ritos propiciatérios. Tio Fadd residia no Galinheiro no final do século X1X e sua casa continua
sendo reverenciada pelo povo de santo local. Mas quando faleceu aproximadamente com*“120
anos’ no dia 13 de marco de 1917, ele residia na Rua por Trés do Chafariz®®, onde convivia
com sua mulher, a africana vendedora de cereais, Geralda Lima

Além desses sacerdotes e sacerdotisas africanos, havia também sacerdotes crioulos
africanizados no nicleo da Recuada. Maria Aguida de Oliveira, por exemplo, batia candomblé
na rua do Sab&o®'. Segundo Luiza Franquelina da Rocha, conhecida como Gaiaku Luisa,
fundadora do candomblé jeje mahi Rumpayme Ayono Runtd Loji, que ainda persiste em
Cachoeira, e que era sua afilhada, Tia Aguida era iniciada a lemanja Bomim (B Omim,
coberta pela agua) e que teria esse hierdnimo porque nasceu em ato-mar durante a travessia
do Atlantico paraaBahia®?.

TiaAguida, como era conhecida, era filha da africana ganhadeira Sophia de Tal, falecida

com oitenta anos de idade em 1900°%. Sophia era de Oxala e muito ligada a uma africana

49 Cf. DUNGLAS, Edouard. Etudes Dahoméennes. XIX. Contribution a I’histoire du moyen-dahomey.
(royaumes d’ Abomey, de Kétou et de Ouidah). Tome |. 1957. Institut Frangais d” Afrique Noire. Gouverrnement
du Dahomey. Centre Ifan.

0 CRC, FTFC, livro de 6hitos 20 C1, registro 101, p. 43. No jorna O Norte de 16 de marco de 1917 uma nota
dizia “ Macrébio. Morreu <<Tio Fadou>> com 120 anos. Num casebre onde residia, la por detraz do chafariz
publico desta cidade, entregou a alma ao creador, no dia 13 do corrente, o preto africano Salvador Militdo Muniz
Aragdo, muito conhecido pela alcunha de <<Tio Fadou>>. Milit8o viajou desta para melhor na avancada edade
de 120 anos cal culadamente. O seu enterro teve logarno mesmo dia no cemitério da Santa casa de Misericordia” .
®1, Seu nome consta na relagdo dos membros da primeira geracao da Irmandade da Boa Morte. Maria da Gléria,
entrevista 1, 1996.

2 Gaiaku Luisa, entrevistas. Gaiaku Luisa era a lider religiosa do Humpame Ayono Runté Loji. Era filha de
Miguel Rodrigues da Rocha, pejigd do Z6ogodd Bogum Malé Seja Hundé. Gaiaku Luisa faleceu aos 95 anos em
2005.

%3 CRCFTF, livro de 6bitos 8 C, registro 415, p. 125.



-63-

chamada Felicidade Vieira Tosta, falecida em 1899 com 105 anos®*. Felicidade, na época de
seu falecimento, residia em Nagé, distrito de Maragogipe. Seu sobrenome liga-se a familia
Natividade/Vieira Tosta, de quem provavelmente foi escrava.

Conforme Gaiaku Luiza declarou em entrevista sua avOo, Maria Felicidade da
Conceicdo, cultuava ao orixa Xangb cujo nome (ou hierénimo) era Malaké Em interlocucéo
pessod com o historiador russo Nikolai Drobonravin este me informou que Malaké € um
termo arabe da mesma raiz do termo malai, malaika, anjo, ou sgja, que Malakéseriaum termo
isl@mico, melé. Em verdade, Maria Felicidade era filha de Felicidade Vieira Tosta e bisavo de
Gaiaku Luisa, que ela e alguns de seus parentes ndo tinham referéncia®.

Gaiaku Luiza diz também que com o falecimento de Maria Felicidade, seus parentes néo
deram continuidade ao culto a esse Xangd, passando ela a assumir essa responsabilidade a
partir da década de 1960, quando retornou definitivamente para Cachoeira. Parece-me, no
entanto, que o referido Xangb era cultuado pela até entdo por ela desconhecida bisavo
Felicidade Vieira Tosta e ndo por sua conhecidaavé Maria Felicidade da Concei¢ao, ou, o que
€ mais provavel, com o faecimento de Felicidade Viera Tosta sua filha Maria Felicidade
Conceicdo continuou a cultua-lo. Considerando ainda que Oxaa era um orixa ligado a
africanos malés na Bahia, € provavel que Sophia e Felicidade fossem africanas islamizadas
adeptas também do candomblé e membros do terreiro Humpaime Dahoméa, de Nagé,
enguanto escravas dos Vieira Tosta.

No Bited6, numa localidade acima de um tunel, construido na década de 1870, proximo

a um viaduto ferroviério, havia um terreiro de candomblé liderado por um babalorixa

> CRCFTF, livro de 6bitos 7 C, registro 388, p. 106.

% Consta na declaracéo de 6bito de Felicidade supra citado: ...Manoel Franklin da Rocha [tio de Gaiaku Luisa]
registrou o falecimento de sua avo, Felicidade Vieira Tosta, 105 anos de idade, africana, as 12 horas do dia trés
dejunho de 1899 e vai ser sepultada no cemitério do Rozario (de africanos).
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conhecido como Chiquinho de Baba. Segundo ogan Boboso, Chiquinho de Baba fazia parte do
Sga Hundé no tempo de sua fundacdo. Esse candomblé, fundado por volta de 1900 foi
desativado ap6s seu falecimento®. Sabese que um membro de seu candomblé conhecido
como Porfiria Aleijadinha, fundou um terreiro no lugar denominado Lagoa Encantada (Lagoa
da Faleira), que, com seu falecimento e algumas tertativas de continuidade, foi por fim
desativado por volta de 1945. Um ogan dessa casa chamado Juliano Souza de Jesus, conhecido
como Justo, reorganizou o candomblé em sua residéncia, na Ladeira que Sobe para Belém,
por voltade 1970, onde permanece até dias atuais.

No testamento de Antonio Isaias da Costa e Almeida, falecido em fevereiro de 1882, ele
diz “que professa a religido achatdlica e espera nela morrer”. Diz ser natural de Sdo Gongalo
dos Campos e morador na cidade de Cachoeira, onde reside a rua do Rosarinho. Isaias nomeou
sua esposa, a senhora Dona Maria Magdalena da Silva como sua primeira testamenteira. Diz
que desegja “que seu cadaver seja sepultado no cemitério dos achatolicos e que seu enterro sgja
feito amplamente”, isto é, que sga realizado todos os cerimoniais exigidos a um professo
candomblezeiro.

Antonio Isaias legou a Jodo Isaias Damasceno, filho da senhora Josepha Olympia da
Silva, “que existe em minha companhia, a quantia de quatrocentos mil reis, e a sua mulher
todos os seus bens”, que consistiam de uma “casa de vender espiritos fortes” narua da Matriz,
guatro casas, sendo uma no Curral Velho, e um terreno baldio junto a sua residéncia. Seu filho

de criagdo, assim como sua sogra Maria Carolina da Silva e suas irmas Maria Alexandrina da

Costa e Almeida e Francisca Chavier da Costa e Almeida provavel mente constituia uma rede

% | Chiquinho de Baba era ceramista, atividade que seus ascendentes ainda preservam. No entanto, seus
familiares ndo recordam a data de seu falecimento nem guardam informag@es sobre seu candomblé. O povo-de-
santo de Cachoeira, no entanto, guarda informagdes sobre seu conhecimento religioso e medo que inspirava.
Aindahoje é comum a expressdo em situagdo de disputa e contenda: — deixe ele comigo e Chiquinho de Baba.



-65 -

familiar de ambito principal mente religioso.
Gaiaku Luisa faz referéncia também a uma senhora, chamada Maria Plé&cida, de

"5 & muitos

Obaluaiyé, que residia no Galinheiro. Ela diz que mulher “tinha na unha
babalorixés que no inicio do século XX fundaram terreiros de candomblé em Cachoeira e
adjacéncias aprenderam com €ela, entre os quais o babalorixa Manoel Cerqueira de Amorim,
conhecido como Nezinho do Port&o.

Ao longo deste trabalho tenho definido a Recuada como um espago amplo, que abrange
a zona ocupada por escravos e libertos durante a consolidagcdo do processo de expansdo
urbana pela qual sofreu a cidade de Cachoeira com maior intensidade nas décadas de 1850- 60.
No ambito administrativo da época, o distrito policia da Recuada abrangia essa zona ampla.
No entanto, o termo Recuada sobreviveria significando um espago restrito que correspondia ao
Corta Jaca e Galinheiro. Tratava-se de um local visto pela sociedade cachoeirana como
perigoso, poluido, instavel e morada de feiticeiros.

Os relatorios enviados a presidéncia da provincia da Bahia constantemente faziam
referéncia as incursdes da policia para conter “acfes de baderneiros’, brigas generalizadas e
outros delitos praticados no local. Em 1833, época em que comegoua se formar esse nlcleo
residencial, o Juiz de Paz de Cachoeira designou a Antonio Miz' da Trindade para exercer a
funcéo de inspetor de quarteirdo, do distrito da rua do Fogo, “compreendendo ruado Remédio,

Curra Velho até o lugar do cemitério”. O inspetor deveria ndo somente policiar o seu

quarteirdo como também o revestia de poderes para usar do distintivo para “vigiar sobre as

57 Ter na unha, no dmbito do candomb &, significa ter muito conhecimento, ser um sacerdote ou sacerdotisa
especializado.
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prevencdes de crimes e a que ndo more no seu distrito pessoa alguma que sejdo pesadas a

sociedade’ 8.

A preocupacdo e constante vigilancia das autoridades e o medo que o nicleo da Recuada
inspirava a sociedade local tinha suas razdes. Primeiro, porque, como ja fizemos referéncia,
era um nucleo residencial pluriétnico, cuja populacdo africana unia-se por afinidades culturais
e um forte senso de solidariedade. Segundo, nesse nulcleo provavelmente residiam muitos

africanos com tradicéo de revoltas, principal mente africanos islamizados.

Africanos “fardados e armados de porretes e outras armas brancas” que a tradicéo oral
revela ter existido na Recuada, especialmente no Galinheiro, induz pensar na existéncia ai de
grupos afeitos e dispostos a rebelides. Informagdes orais revelam ainda que na Recuada havia
“africanos capazes de plantar legumes ao amanhecer” e, ao entardecer do mesmo dia, colhiam
os frutos para a refeicdo noturna, ou segja, que provavel mente seus moradores estavam sempre
provocando disturbios em assaltos a hortas, pastos, estabelecimentos comerciais e também
causando transtornos nas feiras livres.

Em abril de 1853, um incéndio de grandes proporgdes destruiu em torno de sessenta
casas no Gdlinheiro, vitimando varias pessoas. As causas do incéndio nunca foram
esclarecidas, mas 0 governo da provincia da Bahia indenizou os prgudicados e tomou
precaucOes, determinando a autoridade policia investigar as causas dos constantes incéndios
que estavam ocorrendo na cidade para evitar outros sinistros™. Naguele periodo ocorreram

vérios outros incéndios, sempre nos nucleos residerciais negros e na proximidade do Bitedd.

8 ARC, documentos avul sos,.

9 APEBA. Oficios. Secgo Judicidria. Cx. 932 — 1853, c. 2277, vérios documentos. “Inclusa remetemos a V. Ex2
a relacdo das pessoas prejudicadas pelo incéndio da recuada n’esta cidade, e que foi distribuido em socorro
pecuniario concedido pelo governo Imperial. Dificuldade de conhecermos o valor aproximado de cada uma das
cazas, assenta [acertamos?] de dar o mesmo a todos, por que ellas erao similares e assim fezse a distribuico..
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Embora incéndios em residéncias nessa época fossem comuns e fizessem muitas vitimas,
principalmente ancidos e criangas, 0 incéndio do Galinheiro, segundo a tradi¢do oral, foi
criminoso. Os relatos sdo de que naquela ocasido os moradores da Recuada estavam em festa
na igreja dos Nagos (parece que o incéndio ocorreu na semana santa) e que, aproveitando a
auséncia de pessoas nas residéncias, “os brancos’” mandaram seus curimbandas, munidos de

combustivel, atear fogo naquele niicleo residencial.

O fato € que, criminoso ou ndo, a zona da Recuada sempre foi um local de ocorréncia de
muitos sinistros dessa natureza. Rua do Fogo, rua da Faisca s8o denominagdes que fazem
referéncia a esses fatos. Em verdade, a existéncia de casas geminadas, construida em adobe e
cobertas de pal has propiciavam sua ocorréncia, ainda porgue a iluminagéo residencial eracom
velas e candeeiros a querosene, que eram pendurados em paredes. Nessa “zona perniciosa,
barulhenta e poluida’, porém, residiam no Corta Jaca e largo dos Remédios, um grupo de
africanos e africanas economicamente bem situados. Corta Jaca e largo dos Remeédios
distinguiam-se por uma colina conhecida como rua da Boa Vista e a igrgja de Nossa Senhora
dos Remédios. Essa igreja, originamente uma casa de oragéo, foi reconstruida em meados do
seculo XIX por irmdos jeges da Irmandade dos Martirios, onde em setembro reaizavam

festejos a S8 Cosme e Damio, os filhos gémeos de Sogbo e Oy&®°.

Acompanham t&o bem a estas 51 reclamagdes que nos foram dirigidas por aquelles a quem pertenci&o as casas
incendiadas em n° de 58. O outro membro da comissdo o0 Ver® Vigario da Freg? desta cidade acha-se n’esta
capital e por isso deixou de assinar o presente...Cachoeira, 29 de setembro de 1853. Innocencio Marques de
Araljo Goes e Lopes Moncorvo”.

60 «Dizem os devotos da caza de Oracéo de Nossa Senhora do Remédio desta cidade que em razdo do Edificio
ternar-se mais de inutilidade a frente para a mesma querem os supplicantes demolirem o mesmo e retifical-o em
bem outro lugar na mesma rua para cujo fim requerem a V. S* a competente vistoria para o fim pretendido em
cujos termos pede VVSS deferimento. Cachoeira, 3 de julho de 1850. A rogo de Miguel Tavares d’ Almeida,
Joaquim Euzébio da Silva’. Um més e poucos dias depois, solicita“O zelador da Casa de Oragdo de Nossa
Senhora dos Remédios, sito a rua do mesmo nome, vem pedir a VV&? licenga para levantar andaimes para
reedifical-a novamente, e como ndo possa fazer sem o concesso [consenso], depreca a VV P lhe conceda a graca
que pede. Cachoeira, agosto 1850. A rogo de Miguel Tavares, Severiano Fernandes de Menezes’. ARC,
documentos avul sos.
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Corta Jaca era também conhecida como rua de Belchior, uma referéncia a0 seu mais
importante morador, o africano Belchior Rodrigues Moura e sua esposa Maria Motta
Belchior Rodrigues Moura diz no seu testamento, datado de 14 de agosto de 1855, ser natural
da Costa da Africa, vindo para Salvador ainda menor de idade como escravo de José
Rodrigues Moura. Em 1841, ja casado com Maria Motta, comprou sua liberdade pela quantia
de seiscentos mil reis®. Conforme o inventario citado, Belchior era proprietério do sitio
Bitedd ede seis escravos— Felipe, africano velho, do servico de ganho; Jodo, de boa idade, do
servigo de ganho; Sabino, africano, boa idade, do servico de ganho; Joaquim, africano, de boa
idade, do servico de ganho, e Maria, africana, boa idade, servico de ganho, que na época do

testamento encontrava-se gravida.

Residéncia de Belchior Rodrigues Moura e Maria Motta

61 APEBA. Seco Judicidria Inventarios. Testamento de Belchior Rodrigues Moura. 02./606/1056/10. “Declaro
que sou natural da Costa da Africa, vindo para esta capital aindamenor de idade, como escravo fui comprado em
lote pelo sr. José Rodrigues de Moura, de cujo poder me libertei pela quantia de seis centos mil reis, na data do
primeiro de fevereiro de 1841...”
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Além daroca e dos seis escravos, Belchior possuia ainda uma “casa térrea sobre esteio,
contendo uma porta e trés janelas de frente, todo de taipa”; outra casa no mesmo lugar, “com
uma porta de frente e uma janela de frente, velha e bastante arruinadd’. Além desses bens
moveis e iméveis, Belchior declarou possuir uma significativa soma em dinheiro e uma
atividade laboriosa lucrativa, que ia além dos lucros auferidos de seus escravos ganhadores.
Ele declara que “gjustando nesta ocasido contas com 0 meo amigo, primeiro testamenteiro, lhe
figuei a dever a quantia de oito centos vinte quatro mil seis centos e quarenta [reis),
provenientes de dinheiro de emprestimo para meos negocios e suprimento de huma demanda
gue me propoz Maria Ritta da Conceicao [provavelmente uma acdo de liberdade], hoje
falecida”. Além de pagar sua divida com o amigo, ele testava em seu favor a doacéo de
4003000 reis por “signa de gratidao”.

O casal Belchior Rodrigues Moura e Maria Motta representa um modelo exemplar de
familia africana. A fata de informac&o sobre seu antigo senhor, José Rodrigues Moura, ndo
permite saber onde ele trabalhava. O senhor Manoel Eugenio Machado ne informou e ogan
Boboso confirmou que Belchior foi escravo do engenho Capanema, em Maragogipe, mas José
Rodrigues Moura ndo parece ter sido proprietario de terras nessa localidade, a ndo ser que
tenha sido agregado desse engenho. Ja Maria Motta, considerando seu sobrenome,
provavelmente foi escrava de algum engenho do Iguape®. Essas discrepancias ndo permitem

também saber como se conheceram, porque eles uniramse afetivamente ainda escravos e

62 Além de algumas familias de sobrenome Mota ligadas & engenhos no Iguape, a que presumivelmente Maria
Motta esta ligada é a familia do jornalista e abolicionista cachoeirano Augusto Ferreira Motta. Augusto Ferreira
Motta fundou na década de 1870 o jornal O Guarany, de visivel inspiragdo nacionalista, onde era disseminado o
naturalismo do soci6logo Herbert Spencer. Nesse jornal, Silio Boccanera, Cincinato Franca, Tranquilino Bastose
0 proprio Augusto Motta escreviam contundentes artigos em favor da abolicéo da escravatura. Segundo Robson
do Val, tataraneto de Augusto Motta, a familia Motta, grafado com dois t é oriunda da Itdlia. Ele me informou
ainda que Augusto Motta era iniciado para Odé Koja (o cacador destemido) por um babal orixa chamado Magu,
residente no lugar denominado Baiacu, na llha de Itaparica. Por causa de seu vinculo com a religido afro-
brasileira, ele era chamado de branco nago.

62 | APEBA, Arquivo Colonial e Provincial, 1870-1837-, Mago 1575.
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dificilmente escravos estabeleciam relagbes conjugais quando sujeitos a senhores diferentes
sendo quando usufruiam relativa liberdade e moravam fora da residéncia do senhor, o que era

comum para 0S esCravos urbanos.

Declarando ter “se conservado sempre no estado de solteiro, quer como escravo, quer
como liberto por minha fragilidade tive cinco filhos, todos havido da africana Maria da Motta,
mulher solteira que nenhum impedimento tivera para que se ndo podesse cazar comigo™®3,
Eram seus filhos: José Maria de Belchior, nascido em 1837, conhecido como Zé de Brech;
Antonio Maria de Belchior, nascido em 1840, conhecido como Salacd; Maria Aniceta
Belchior, nascida em 1843; Magdalena Belchior, nascida em 1852, e Juliana Maria Belchior,

hascida em 1854.

Belchior faleceu em 24 de setembro de 1855, vitima da epidemia do colera norbus, que
grassou em Salvador e Reconcavo entre 1855-60. Seu testamento foi feito em 14 de agosto de
1855, quando ele se encontrava em Salvador, em companhia de seu amigo Manoel Joaquim
Ricardo, em tratamento médico. Além de nomear Manoel Joaquim seu primeiro testamenteiro,
Belchior o constituiu tutor de seus cinco filhos, “muito lhe encomendando a necessaria

educacdo destes’.

Os cinco filhos de Belchior freglientaram a escola. Zé de Brechd e Salacd aprenderam
ainda as artes de marcenaria e carpintaria. Entretanto, a presenca de Manoel Joaquim Ricardo
como tutor de seus filhos ndo se restringia unicamente em auxiliar Maria Motta na sua
educacdo formal, a0 que parece. Manoel Joaquim Ricardo, Belchior e Maria Motta
provavelmente eram da mesma etnicidade (talvez jges), chegaram a Bahia trazidos pelo

mesmo navio e na Africa faziam parte de grupos familiares especializados no culto a voduns.

83 APEBA. Inventarios. Secéo Judiciario 02/602/1056/10.
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Em face disto, a funcdo de Manodl Ricardo como amigo da familia de Belchior e responsavel
pela educacdo de seus filhos incluia também a de inicié- los nos segredos de sua religido.

A tradicdo oral revela que Zé de Brechd, que tinha o hierbnimo de Dada Hunhd, era
um babalorixa que “batia candomblé palmilhado”, quer dizer, sem uso de instrumentos de
percuss3o como é atualmente usado®*, em sua casa, no Corta-Jaca, ou na sua roca, no Bitedo.
Afirma-se inclusive que ele “preparou” duas pessoas que mais tarde assumiriam cargos
importantes no Z6ogodd Bogum Malé Seja Hundé, de Cachoeira, e no Z6ogodd Bogum Malé
Hund6, de Salvador, que foram Maria Ephifania dos Santos (Sinha Abalha) e Emiliana
Piedade, respectivamente. Dizem que ele eventual mente transformava-se em ave e voava para
a Africa, entre outros atributos sobrenaturais que possuiria. Sobre ele também existem muitos
relatos sobre disputas com seu irmd Antonio Maria, conhecido por Salaco, com quem

“brigavaamigavelmente’.

Na década de 1870 José Maria Belchior era uma pessoa social e politicamente influente
no Reconcavo baiano, tendo se destacado como atuante abolicionista. Em 21 de fevereiro de
1874, por exemplo, ele, juntamente com Faustino José Pereira de Queirés (pedreiro), Manoel
Domingos Villazes, Antonio Maria de Belchior (marceneiro), Luiz da Franca e Almeida
(alfaiate), Antonio Fructuoso Pimenta (tipégrafo), Benedicto Raymundo Gomes, Camillo
Salles Pedreira (alfaiates), Eduardo Ferreira do Sacramento (caraping) e José Ramiro Chagas
(tipografo e fundador do jorna a Ordem) ingtituiram, na sede da Irmandade de S0 Benedito, a

Sociedade Montepio dos Artistas Cachoeiranos.

64 sr.Aurelino Moreira, antigo ogan de Cachoeira, falecido com 92 anos em 1991, nos informou “que as

obrigacdes de candombl é eram feitas discretamente em salas de visita de residéncias particulares com a presenca
apenas de pessoas envolvidas, geralmente familiares, e poucos convidados’. Segundo esse informante, “0 grosso

acontecia no pegji, no quarto do santo, ou no atim arvore sagrada, no quintal. Era depois da realizagdo desse rito

gque se fazia uma confraternizacdo através de canticos sagrados, culminando com a vinda do vodum
homenageado, que saudava os presentes e dancava’. Nos informou também que “a gumas obrigagtes eram feitas
no mato, numa grota, num buraco, onde se reuniam vérias pessoas para fazerem obrigagdo”. Parece ser esse 0

caso do grupo religioso do Bitedd. Entrevista 1. 1989.
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Essa sociedade civil com forte influéncia religiosa fundaria, em 1885, a Sociedade
Libertadora Cachoeirana®. Nesse periodo Belchior era vice-presidente do Montepio dos
Artistas. No ano seguinte a fundacdo da Sociedade Libertadora, José Maria de Belchior foi
eleito presidente dessa instituicdo e da mencionada sociedade abolicionista. Em 1886 também
de foi agraciado com a patente de capitdo da Guarda Nacional. Em 1899 filia-se ao Partido
Republicano e candidata se a conselheiro municipal, ficando colocado em 13° terceiro lugar, o
gue |he conferiu a supléncia.

Nojornal A Cachoeirade 29 de outubro de 1899 ele aparece incluido entre os candidatos
do Partido Republicano. No final da nota diz que “ndo menos digno de serem suffragados,
prestado-nos iguais servigos aos enumerados acima, sd0 os distintos cidaddos Francisco
Mendes de Magal hdes [que mais tarde el egeu-se intendente e era pai do seu inseparavel amigo
e compadre, padre Eraclio Mendes da Costa], Capitdo Leonidio Pereira Mascarenhas, José
Maria de Belchior e Hermillo José Gomes’. José Maria de Belchior faleceu no dia 16 de abril
de 1902 no sitio Boa Vista, depois denominada fazenda Altamira, na Faleira (atualmente
conhecida como Lagoa Encantada), onde por volta de 1890 ele fundaria, em associagcdo com

uma africana chamada L udovina Pessoa, 0 Zdogodé Bogum Male Seja Hundé®.

65 APEBA, Arquivo Colonial e Provincial, 1870-1887-, Mago 1575.

% O jornal A Cachoeira, edicso de 1° de maio de 1902, pagina 2, publicou uma nota intitulada “A Pedido”, com

0 seguinteteor: Antdnio Maria, sua mae e mais parentes do Capitdo José Maria de Belchior, falecido nesta cidade
no dia 16 deste mez, vem de publico manifestar sua ndo esquecida gratidéo as pessoas amigas e conhecidas que
durante a moléstia o iam visitar e suavisarem os soffrimentos de seu saudoso parente, ndo o abandonando nunca,

e depois da morte formando numeroso cortejo o conduziram até & ultima morada. Tornase preciso que em toda
extensdo de seu reconhecimento ndo deixou de especializar amigos e desinteressados que deram as melhores
provas de sentimento e correc¢do cavalheirosa. A estes que ndo mencionar os nomes podem perddo da offensa
que vao fazer a sua modéstia, porque assim manda o dever, os que sdo: o ver. Vigario Heraclio Mendes da Costa;

ao Conselho Municipal d’esta cidade, do qual o finado fazia parte; as distinctas sociedades que depositaram

coroas com inscri¢do em homenagem — Montepio dos Artistas Cachoeiranos, Beneficencia Cachoeirana e Centro
Operério. As philarmonicas Minerva e UniZo das Artes que compareceram executando musica funebres, das
quais o finado era socio. Aos amigos cavalheiros e amigo do finado os Exm° Snrs Drs Emiliano e Joaquim

Viegas, residentes na Bahia, Joaquim Correia da Silv eira e Souza e Pedro Alexandrino Belmiro que offertaram
especiaiscoroas” . ARC. Jornais.
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Salaco, cujo hierdbnimo era Azonadd, ou Azoanadd (Azoano Adb), aém de Carapina era
também comerciante. Como sacerdote, esteve ligado, juntamente com um babaad africano
morador de Cachoeira, cujo hierbnimo era Talabi T6 Ala Bi), a fundacdo do Terreiro de
Oxumaré (Bessém), em Salvador, que ainda persiste. Parece que Talabi € 0 mesmo Manoel
Joaquim Ricardo ao qual Belchior Rodrigues Moura nomeia, em seu testamento, curador de
seus filhos, e Salaco (Anténio Maria Belchior) o mesmo Antonio das Cobras, presente como

um dos fundadores do referido candomblé soteropolitano.

N&o tenho conhecimento do hierdbnimo de suas irmas e de Maria Motta, sua genitora.
Sel apenas que Maria Aniceta e sua mée eram quitandeiras e iyaorixas. Juliana Maria fazia
parte, em 1883, com 29 anos de idade e com status de dona, do grupo de juizas de devogéo
responsavel pela festa do ano de 1884 da Irmandade da Boa Morte, como veremos adiante
Na década de 1920, j4 uma senhora sexagenaria, seu nome figura entre os 36 membros da

referida corporac3o religiosa®’.

Juliana faleceu em 15 de maio de 1943 pobre e indigente. O afaiate Ervalino Matos, que
fez o registro de seu obito, declarou que ela era solteira, doméstica e filiagdo ignorada. Consta
Nno registro que ela ndo possuia bens e seria sepultada em cova no cemitério da Misericordia
Ogan Boboso, que a conheceu, diz, no entanto, que “sinha Juliana residia no Galinheiro e era
uma senhora negra, alta, magra, muito reverenciada e que abengoava a todos que a

cumprimentavam?”.

67 Eram elas: Satira, Maria Caroxa Juliana, Euddxia Machado, Maria Nenen, Sinha Abalha, Apolinaria,

Damiana, Maria Aguida de Oliveira, Zina, Constancia Grande, Elmira Zoi&o, Maria do Carmo Maria Milton,
Mariana, Epifania Motta, Vicéncia Xodo, Bizl, Mitina, Maria Moreira, Jilia Amilcar, Flora, Isadora, Rosalina,
Laudelina, Maria Amélia, Miuda do Fato, Francisca, Edwirgens, Francelina, Justiniana, Caetana, Santinha
Tutuzinha, Ambrosina, Maria Deodata de Jesus.
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Dos filhos de Belchior e Maria Motta somente Maria Aniceta contraiu matrimonio. Ela
era esposa de Claudio de Souza Castro, procurador municipal e parente de Jose Antonio Fiuza
da Silveira e Souza. De seu casamerto nasceu Juvena de Souza Castro, casado com Aspasia
Carneiro de Castro. Juvena era funcionario da Estrada de Ferro Central da Bahia, magom,
conselheiro municipal e tinha a patente de magor da Guarda Nacional. Do consorcio de
Juvenal e Aspésia nasceram trés filhos — Alvaro, Carlos e Olga de Souza Castro,

provavelmente os Ultimos descendentes ainda vivos do casal Belchior Rodrigues Moura.

Como ja mencionamos, Maria Motta e suas filhas eram quitandeiras®®. Provavelmente
elas faziam parte do grupo de religiosos do Bitedd, unindo-se mais tarde ao Zéogod6 Bogum
Maé Sga Hundé. Vizinho a essa familia residiam Jilia Guimardes Vianna, Benedicta
Goncgalves Guimaraes, Maria Benedicta Pitanga da Conceicéo, Maria Rufina do Amor Divino,
Emilia Garcia D’ Aragdo, Maria Joaquina da Silveira, Jilia Gomes de Souza e Maria Sophia de

Oliveira.

Julia Guimardes Vianna era casada com o africano Anténio Domingues Martins, nascido
na Costa da Africa em 1810 e falecido em Cachoeira em 1902%°. Esse casal de africanos era
proprietario de sete casas em Cachoeira, localizadas na Recuada (inclusive a que residia), na
rua por tras do chafariz, e uma no Caguende. No seu testamento ela diz ser catdlica,
apostolica romana e natural da Costa da Africa. N&o tendo filhos com seu marido, nomeou
seus testamenteiros, primeiro, Theofilo Bispo da Silveira; segundo, Maria Ursula das Virgens,

e terceiro Honorina Joaguina da Silveira, que ela declara serem seus parentes, legando

aminha sobrinha Maria Ursula das Virgens a casa térrea n® 19 da rua do Chafariz; parao

8 ARC. Livros de Arrecadacdo de Impostos de IndUstrias e Profissdes, vérias datas, sem referéncias
catalogréficas.

69 Asdatas de nascimento e fal ecimentos desses afri canos encontram-se em suas | 4pides no cemitério de
Africanos, na mencionadaigreja dos Nagos.
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sobrinho Theofilo Bispo da Silveira a metade da casa n® 17 a rua da Levada do Chafariz;

para Adelaide, filha do falecido Carlos Bernardino Freire, a meia parte da casa n° 15 da

Levada do Chafariz; para Deocleciana Arlinda do Nascimento a casa rf 1 do Largo dos

Remédios; para Manoel Vicente Sapucaia a casa n° 12 da rua do Ros&rio, no Caguendg;

para a sobrinha Maria Angela da Anunciacio, conhecida por Maria Pequena, a casa n® 34

da Rua Atras do Chafariz; para a sobrinha Eugénia Maria do Nascimento da Silveira a

casa n® 36 da Rua Atraz do Chafariz; para a sobrinha Honorina Joaquina da Silveira a casa

térrean® 52 & Ladeira da Praca’.

Benedicta Gongalves Guimardes (no seu testamento consta Benedicta Francisca
Guimares) era natural da Costa da Africa e casada com o africano Victor Bahiano, morador
no Galinheiro, onde faleceu em 1875. Victor Bahiano, possuia casas na rua do Sabdo, na
Recuada, e na rua da Gameleira, em S8o Felix, aém de uma roga no Pitanga, que foram
deixadas de heranca para Benedicta.

Benedicta aém das trés casas da Recuada, uma roga no Pitanga, onde plantava legumes
e outros géneros que eram vendidos em sua quitanda, possuiaainda quatro escravos crioulos e
uma africana, todos ganhadores. Ela diz em seu testamento que

do seu consércio com Victor Bahiano ndo existe filho algum, nomeando seus

testamenteiros em primeiro lugar a Affonso José de Azevedo, meo compadre, em segundo

lugar 0 meo compadre José Maria da Costa, e em terceiro lugar o0 meo afilhado José

Carvaho, legando a eles sua casa de morar a rua do Sab&o nimero 1.

Na declaracdo de seus bens, Benedicta ndo incluiu os bens herdados de Victor. Seus

escravos “Tiburcio, crioulo, filho de Maria, ja liberta; Francisca Cabra, Thereza affricana, a

mai da mesma Francisca, €laasdeixam libertas como se de ventre livre nascesse”. Mas deixa

70 ARC. Inventérios. 295-3113. Cachoeira— 1911-1912. AFTFC. Cartério de Feitos Civeis, liviosn® 1e2,
testamento de Julia Guimaraes Viana de 1° de dezembro de 1910.
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dez mil reis para aguele que aceitar a testamentaria e uma divida de duzentos e quarenta mil
reisapagar ao “senhor Abreo, negociante de garopas” e pequenas quantias a outras pessoas.
Maria Rufina e Emilia D’Aragdo eram iguamente naturais da Costa da Africa e
comerciantes; a primeira vendedora de cereais e a segunda quitandeira na Rua da Matriz,
embora residissem no Largo do Remédio e Curra Velho, respectivamente. Nao temos
conhecimento se eram casadas, embora Emilia Garcia D’ Aragéo tivesse dois filhos, moradores
no lugar Bomba, no Trés Riachos, na proximidade do morro da Capapina. Seu nome consta
ainda como uma das beneméritas que contribuiu para a construgdo da igreja e cemitério da
Irmandade dos Nag6s, tendo sido em vérias ocasi6es mordoma ou juiza de festas da padroeira
dessa Irmandade, o que lhe conferiu o direito de obter 1apide perpétua no lado de outros

africanos ali sepultados, como Maria Julia Guimaraes Vianna e Domingos Martins.

Maria Joaguina da Silveira era africana nagd, conforme inscri¢éo no livro de registro da
Irmandade de Nossa Senhora do Ros&rio do Sagrado Coracdo de Maria. Seu nome consta
nesse livro como uma das que contribuiram para a construcéo daigreja e do cemitério, estando
sua admissdo a referida corporacdo religiosa vinculada a Joaquim Pedro da Silveira, de quem
era escrava. Em 1870, ja liberta, foi juiza da festa desse ano. Maria Joaquina teve trés filhos
havidos com seu senhor, o citado Joaquim Pedro da Silveira: Theophilo Bispo da Silveira,

Honorina Joaguina da Silveira e Florentino Bispo da Silveira.

Theophilo era ferreiro e tinha uma tenda (oficind) em Sao Felix, aém de possuir terras
na Boa Vista (Faleira). Era casado com uma mulher conhecida por Fuld, que era nembro do
candomblé de Tia Aguida. Honorina era comerciante e também membro do candomblé de Tia
Aguida. Ja Florentino era marceneiro, mas as informagdes a seu respeito S30 poucas porque

logo cedo se transferiu para o Rio de Janeiro, onde permaneceu até seu falecimento. Seu filho,
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Cassimiro Bispo da Silveira permaneceu em Cachoeira, mas ndo possuimos informagdes a seu

respeito’?,

O fato de Theophilo ter sido testador do inventario de Julia Guimardes Vianna e
Honorina incluida como uma de suas herdeiras, a quem ostratava como sobrinhos, sugere que
Maria Joaguina era sua irma bioldgica ou, no minimo, ambas mantinham fortes relacdes de
parentesco simbdlico, possivelmente por afinidade étnica & ou antiga convivéncia que remonta
ao periodo, talvez juntas como companheiras de barco, da travessia do Atléantico. A
intensidade dessa relacdo de parentesco € evidenciada no testamento de Antonio Domingues
Martins, esposo de Julia Guimardes Vianna. Julia figura nesse processo juridico como a
inventariante dos bens do marido, que eram os bens repartidos por ela em seu testamento,
sendo que Theophilo Guimarédes Silveira o seu procurador. Mais adiante 0 nome Theophilo
Guimardes Silveira é assindado como Theophilo Bispo da Silveira, incluido como seu

segundo testamenteiro.

O primeiro e terceiros testamenteiros eram, igualmente nomeados seus parentes, José
Maria de Belchior, como seu sobrinho, e Augusto Navarro de Campos e Andrade, como seu
compadre’®. No testamento de Antonio Domingues seus bens seriam herdados, porventura
Julia falecesse antes dele, por José Maria de Belchior, Theophilo Bispo da Silveira e Augusto

Navarro de Campos Andrade. Nesse processo incluia ainda Laia Adelaide de Freire, filha de

1 Américo Bispo da Silveira, filho de Theophilo, ainda menor de idade transferiu-se para o Rio de Janeiro para
conviver com o tio Florentino, tornando-se advogado. Em 1996 ele retornou a Cachoeira para comemorar seu
nonagésimo aniversario na sede da Irmandade da Boa Morte, onde ele relatou histérias de vida de sua familia,
dizendo que sua avé Maria Joaguina, sua genitora e sua tia Honorina eram membros da referida Irmandade.
Atualmente ele convive com seus filhos no bairro carioca de Copacabana.

2 _ARC. Inventarios. Cx. M-250-2745. Chamo a atencéo do leitor para o fato de que o cédice dos inventérios
existentes no Arquivo Regional de Cachoeira tem sofrido modificagfes eventuais, de modo que essa referéncia
refere-se aencontrada na épocaem que eu analisava essa segéo.
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Carlos Bernardino Freire, aém de cem mil reis para Maria Pequena (Angela), que Julia incluiu

mais tarde no seu testamento como herdeira de uma casa.

Joaquim Pedro da Silveira, proprietério e pa dos filhos de Maria Joaquina era afaiate e
fazia parte de uma extensa familia de africanos e crioulos ligados a familia de José Anténio
Fiuza da Silveira e por relagdo de vizinhanca antiga com a familia de Belchior Rodrigues
Moura. Uma significativa parte dessa familia de libertos chegou a Cachoeira proveniente de
S80 Gongalo dos Campos, os Correia da Silveira e Silveira e Souza, fixando-se numa
localidade rural denominada Boa Vista, que na verdade era uma zona fragmentada da Faleira,
pertencente as antigas terras de José Gongalves Fiuza de Almeida, como ja referi, e na
Recuada, destacando-se profissonamente como alfaiates, pedreiros, caixeiros e pequenos

comerciantes letrados e ligados a fundacdo de sociedades civis de Cachoeira

No livro de lancamento da receita de imposto municipa de indUstrias e profissdoes dos
anos de 1893-1894, das treze quitandas relacionadas na entdo rua da Principa (atualmente
Rua Ana Nery), consta os nomes de Maria Aniceta Belchior; Carolina Isabel de S&o Jo&o,
Josepha Maria da Conceicéo, Jilia Guimardes Vianna, ja citada, Militana Maria da Concei¢do

e Antbnia Maria Bacellar, todas moradoras da Recuada.

N&o tenho informagbes sobre Carolina Isabel. Sei, no entanto, que Maria Aniceta
Belchior era filha de Belchior Rodrigues Moura e Maria Motta. Militana Maria da Conceigdo
e Josefa Maria da Conceigdo nasceram no engenho Capivari, em S0 Felix, em meados do
seculo X1X. Militana em 1894 tinha 44 anos e era filha da africana Bibiana, escrava do
referido engenho, pertencente, em 1856, a Umbelino da Silva Tosta’.

Josepha Maria da Conceicdo tinha na mesma época 46 anos e era filha da africana

s, APEBA, Inventarios, Secdo Judiciaria, 02/591/1044/14.
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Josefina também pertencente ao engenho citado. Militana Maria da Conceicdo e Josefa Maria
da Conceicdo eram filhas do babaorixa Anacleto urbano da Natividade, fundador do
candomblé da Cajg como veremos oportunamente. Antonia Maria Bacellar consta no livro de
registro de membros da Irmandade dos Nagds como crioula, escrava, em 1848, de D. Antonia
Bacellar e como umas das que gjudaram na construcdo da igreja da referida corporacéo
religiosa

Essas mulheres africanas e filhas de africanas faziam parte de uma elite social negracom
relativo acesso as camadas sociais privilegiadas de Cachoeira. Eram pessoas respeitaveis que
se impunham pela dignidade e moralidade com que conduziam suas vidas, eram mulheres
empreendedoras, eximias comerciantes e afeitas ao trabalho coletivo. Todas elas eram
ganhadeiras. vendedoras de alimentos em éreas publicas, quitandeiras, cozinheiras, doceiras,

etc.

Em 1883, o jornal A Verdade noticiava a comissdo responsavel da festa do ano seguinte,
citando 0s grupos cujas componentes tinham seus nomes antecedido do designativo dona’.
Noticiava o referido jornal a “Eleicdo das juizas e mais empregados que hdo de festgar a
Virgem Nossa Senhora da Boa Morte no anno de 1884”, seguido do nome, sem o designativo
dona, da provedora Firmina de Oliveira Figueiredo, da tesoureira Petronilla Firmina, da
escrivd Maria Benedicta de Oliveira e da procuradora-geral Maria Rosa da Encarnagéo.

Em seguida sd0 apresentadas as juizas da festa, as donas Francelina Muniz Cardoso,
Emilia Gongalves Lima, Lucia Espinola de Assis e Maria Joaquina de Santana; e as juizas de
devocdo, as também donas Silvana Aquillina da Silva, Maria Magdalena da Silva, Avelina

Gomes de Souza, Clotildes de Santana, Fausta L uiza da Franca, Graciliana Pereira Guimaraes,

74O termo dona é originalmente um titulo representativo de status daquelas que possuiam linhagem, origem
familiar, ndo sendo atribuida a mulher oriunda da escravidéo.
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Ana Rosalva da Silveira, Ambrosina Dias d’ Affonsecca Santos, Julia Amélia dos Santos
Jacomim, Juliana Maria Belchior, Estelina Maria Vieira, Floriana Méaxima Teixeira, Maria
Petronilla Dias do Nascimento, Maria Adrelina, Adelina Carolina Ribeiro, Mamédia Cardoso
(ou Pardoso), Alexandrina Maria da Costa e Maria da Conceicdo’™.

Estas mulheres parecem ter sido ingénuas (nascidas livres) ou libertas que adotaram o
sobrenome da pessoa de quem sua mée foi escrava, ou elas mesmas escravas, conquistando
proeminéncia no meio socia da qual eram originérias, assim como de outros segmentos da
sociedade. Comumente essas mulheres ligavam-se a essas familias por fortes lagos de
afinidades e dependéncia, e essas familias a elas, evidentemente, por relagdes paternalistas e
de legitimagdo de poder. A aguisicéo e ostentagdo de um sobrenome nobre, reste caso, era
uma conquista de status. Um caso exemplar € o de Affonso Francisco Gongalves, funcionério
da Estrada de Ferro e pessoa de f&cil transito nas camadas sociais privilegiadas de Cachoeira.
Uma nota no jornal A Cachoeira de 3 de junho de 1900 dizia que “Em 30 do proximo passado
més faleceo nesta cidade a africana Fructuosa Gongalves com arespeitavel edade de 110 anos,
e ainda no goso das faculdades dirigentes. A finada era mée adoptiva do Sr. Affonso Francisco
Gongalves, aquem damos sinceros pesames’.

Finalizo assim este longo capitulo. Estas excessivas informagdes seréo necessarias para
as seces seguintes quando as personagens aqui descritas voltardo a cena como coadjuvantes
no processo formativo de trés erreiros de candomblé matrizes de Cachoeira e Sdo Felix.

Tentaremos, na se¢cdo seguinte, ordenar linearmente as digressdes que fizemos neste capitulo.

S, APEBA, jorna A Verdade, 15 de Setembro a 1883. Agradeco ao professor Luis Nicolau Parés pela
referéncia.
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Capitulo 6
A formacado do candomblé em Cachoeira

Em 1785 a policia desbaratou um pegueno grupo de africanos jejes readlizando, ao que
parece, uma cerimdnia flnebre na rua do Pasto, na entdo vila da Cachoeira. Como ja fiz
referéncia, por volta de 1830-40 um grupo de africanos realizavam, no més de outubro, ritos
dedicados a divindade Azonsur no Bitedd. Esses dois registros, um devidamente
documentado™, e outro presente na memdria oral s30 sintométicos no sentido de que nas
zonas urbana e rurd de Cachoeira préticas afro-religiosas eram constantes, embora
circunstanciais, como 0 agrupamento da rua do Pasto, e periddicas, como 0 agrupamento do

Bited6, além de desorganizadas.

Em 20 de abril 1853, citando outro exemplo, o delegado de Cachoeira, respondendo ao
oficio expedido pelo presidente da provincia a respeito da queixa feita pelo subdelegado de
Séo Felix, que o denunciou por “excesso de attribui¢fens”, informava que o que de fato deu
origem a representacdo, foi “que no dia 10 de abril, com desprezo das posturas municipaes,
com effensa da moral publica e socégo das familias gradas e honestas, dancavao
estrondosamente tabaques africanos embriagados’. Justificava que “Em virtude da atribuicdo
que me confere o Art. 65 5510 e 4° do Reg. de 31 de janeiro de 1842, mandei pr’ [prender] em
custodia na cadeia aqueles africanos, que mandei soltar logo depois que julguel ter cessado a

embriagues e furor em que estavam, observando assim creio ndo ter excedido minhas

8 Cf.REIS, Jodo José. Magia jeje na Bahia: o calundu darua do Pasto em Cachoeira— 1785...



-83-

atribuicoens nessa dada ocazi&o” .

O delegado nd&o menciona o que aqueles africanos estavam comemorando. Poderia ser
um corriqueiro divertimento em um domingo; ou talvez comemorando o dia santificado de
Corpus Christi como provavelmente comemoravam os africanos da rua do Galinheiro, em
Cachoeira, quando ocorreu, no mesmo dia, 0 incéndio que vitimou sessenta pessoas moradoras
daguela rua. Poderia ser uma reacdo das familias gradas e honestas incomodadas com os
“estrondosos tabagues” tocando em louvor as suas divindades, como ocorreu com 0s jejes que
realizavam ritos flnebres em 1785 na rua do Pasto. E possivel também que agueles africanos
estivessem em estado de transe e 0 delegado tenha-os confundido como se estivessem
embriagados.

Foi a partir da segunda metade do século XIX que as manifestagdes afro-religiosas na
zona de Cachoeira comecaram a estruturar-se com um corpo sacerdotal devidamente
hierarquizado e definido em um espago sacralizado para o culto de um pantedo de divindades
especificas. Temse noticia de um candomblé em um engenho denominado Capanema, em
Maragogipe, onde cultuava-se a Aberigd, uma divindade jeje da familia de Bessem, a cobra
piton. Segundo relatos orais, Belchior Rodrigues Moura teria vivido na condicdo de escravo
nesse engenho, o que revela ter sido José Rodrigues Moura, de quem Belchior comprou sua
liberdade, provavelmente um agregado, talvez um plantador de canas, desse engenho, como
mencionamos acima.

Em 1860 o Capanema pertencia a Dona Francisca de Souza Paraizo Moreira e ja se
encontrava de “fogo morto”. Nesse ano 0 engenho seria vendido a José Anténio Lemos e sua
mulher D. Maria Rosa de Novaes Lemos, estando a casa da mesma bastante arruinada, assim

como “um telheiro com taxos e outros utensilios para engenho”, embora ainda existisse

T APEBA, 2277/932 -1853.
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“senzala para pretos, dois burros, 14 cabegas de gados vaccum, 13 cabegas de lanigeros, 5
escravos de nomes Balbino, crioulo; Anténio, Belchior, Jodo e Anselmo, todos africanos’ '8,

Esse engenho limitava-se por um lado com o resto da mesma fazenda Capanema, “hoje
pertencente aos herdeiros de D. Maria Antonia Ricarda de Moraes, principiando pelo lado sul
e pela encosta do mar pelo riacho Pitangui até o seu fundo, que se divide com as terras da
Barra e Batatam, pelo norte com as terras do coronel Miguel S Maia e pelo poente com o
mar, estando a demarcacdo com o dito coronel Miguel, tudo conforme as escrituras que
entrega aos compradores”.

Pela sua demarcagdo, o engenho Capanema limitava-se com terras de Outeiro Redondo
(Batatam), em Sdo Felix. Batatam, Capanema e outras zonas limites de Sdo Felix e
Maragogipe eram areas de formagdo de quilombos e onde preferencialmente escravos
fugitivos do Iguape homiziavam se, principal mente em periodos de rebelides. Entre Capanema
e Outeiro Redondo ficavam as terras do coronel Jodo da Mata Pinto, rico proprietario de
engenhos em Outeiro Redondo e pertencente a poderosa familia dos Natividade/Nascimento
Vieira Tosta. Em Nagé, em um lugar ainda hoje denominado Pinto, distrito de Maragogipe,
um gupo de africanos jejes fundou, provavelmente em meados do século XIX, um candomblé
denominado Humpaime Dahoméa, de culto a Azonsur, que ainda persiste.

Nessa época o0 engenho Capivary da Passagem, pertencente a Umbelino Natividade
Tosta e localizado a poucos mais de 4 km da vila de S&o Felix, surgiria outro candomblé de
culto a Azonsur, fundado pelo crioulo Anacleto Urbano da Natividade. A pouca distancia
desse engenho, outro candomblé de culto a Ogum Bomim e Azoano seria fundado pelo crioulo

Sdugtiano Barreto. Em Cachoeira seria fundado o Zéogodé Bogum Maé Seja Hundé,

78 CRIC. Forum Teixeira De Freitas, Livro 10, folha 96 do livro de Notas
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candomblé de “nacdo” jegje marrin de culto a Bessém.

O Seja Hundé

O Zoogodd Bogum Malé Seja Hundé esta localizado no limite da cidade com o Iguape, a
zona agucareira de Cachoeira, distante dela 4 quildmetros. Essa localidade é conhecida como
Lagoa Encantada, antes denominada Lagoa Faleira, no limite da extensa rua Benjamim
Constant, antes denominada Ladeira que sobe para Belém Estrada dos Carmelitas e Ladeira
da Cadeia. Trata-se, em verdade, da por¢do central que compreende o platd que circunda a
cidade de Cachoeira, que tem inicio no extremo norte da cidade (Trés Riachos, Capapina,

Bitedd) e confina no extremo sul (Caguende e Tororo).

Na proximidade do terreiro encontram se os antigos engenhos Rosério, Concei¢do, Sao
Carlos do Navarro (Toror0) e Vitéria. Esses engenhos assentados no limite de Cachoeira com
o lguape, eram contiguos aos mais importantes engenhos dessa zona, porque pertenciam aos

mais ricos senhores de engenhos durante o seculo X1X. Os engenhos Vitoria, Conceicdo e Sao
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Carlos do Navarro, por exemplo, pertenciamrespectivamente ao comendador Pedro Rodrigues
Bandeira’® e ao comendador Manoel Jacinto Navarro de Campos. Além disso, esses engenhos
eram contiguos a outros importantes engenhos, dos quais alguns se tornaram célebres por ter
ddo paco de rebelides escravas que ocorreram no Recdncavo baiano durante a primeira
metade do século XIX. O Engenho Conceicdo limitava-se ao norte com o engenho Sdo Carlos
do Navarro; a oeste, com o Rio Paraguagu; a sul, com o Engenho Vitoria e, do engenho
Vitéria, com a Terra Vermelha ou Guaiba. O engenho Ros&rio limitava-se ao rorte com terras
de Bernardo Mendes da Costa, que era 0 mais importante traficante de escravos de Cachoeira
durante a primeira metade do século XIX®°; aleste com o egenho Desterro; a sul com a
Faleira (na proximidade do Bited6) e fazenda Campinas (pertencente ao ja citado comendador

Pedro Rodrigues Bandeira) e a oeste, com o Z6ogodd Bogum Malé Seja Hundé®!,

O acesso a0 Seja Hundé pode ser feito pela zona do Iguape na imediacdo do povoado de
Pedrinhas, na Terra Vermelha, através de uma localidade denominada Malaquia. Porém o
acesso mais fécil é através da citada ladeira da Cadeia ou pela lagoa Encantada até a entrada
da Fazenda Altamira. Através de um caminho por essa fazenda, uma porteira recentemente
instalada ao lado de uma centenaria jaqueira demarca o limite entre a Roga de Ventura, como
€ conhecido também o Sgja Hundé. Dai, a poucos metros dessa demarcacdo uma pequena
cerca arredondada, de 50 centimetros de didmetro por 50 centimetros de altura, representando

Ogum Xoroqué (Ogum Tolu) tem inicio a area de culto do candombl é.

9. Os engenhos de Pedro Rodrigues Bandeira foram herdados pelo Bardo do Paraguassu. Cf. APEBA, Secdo
Viacdo e Obras Publicas, registro de terras de Cachoeira, 1858 c. 4677, registrol108.

80 Estainformagsio me foi prestada pelo historiador Walter Fraga Filho, a quem agradeco pelareferéncia.

8 Essa demarcacdo refere-se aregistradano Livro de Registro de Terras de Cachoeira de 1858.
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Inicio da Ladeira que Sobe para Belém pela praga da Aclamagéo, vendo-se parte de Casa da Camara e Cadeia, e
vista parcial da mesma ladeira. Fonte: Arquivo Nacional. Foto a direita, Adenor Gondim.

Depois de descer uma ladeira, observam se algumas arvores sacralizadas, denominadas
atins, destacando-se, no centro do terreiro, um cactus, que representa a divindade Aizan. Em
meio a outros atins ficam duas pequenas casas, que sd0 0 sabaji, onde ocorrem 0s ritos
fundamentais do terreiro, e ao lado, o abac4, onde ocorrem as festas publicas. Em frente a
essas duas casas, duas cajazeiras centenarias representam os atins de Legbara (Exu) e Bessém,
a cobra piton, a divindade principal cultuada no terreiro. No fundo do sabaji encontrase o
dangbé, um monticulo cdnico revestido de pedacos de cerdmicas azuladas, onde ocorrem 0s

ritos publicos mais importantes dedicados a Bessém.

N&o existe um acordo quanto a origem do Z6ogodb Bogum Malé Sga Hundé A data de
sua fundacdo também ndo é definida com precisdo. As fontes de informagdo sobre a origem
desse terreiro sd0 seus membros antigos e as versdes variam de uma para outra. Uma dessas
versdes diz que ele é oriundo do Bitedd, e que teria sido transferido por volta de 1870 para a

Faleira, na proximidade da lagoa Encantada, em terras compradas por Zé de Brechd. Outra
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versdo diz que ele é oriundo de uma associacdo de Zé de Brech6 com uma africana chamada
Ludovina Pessoa, responsavel também pela formalizacdo do Bogum de Salvador, ndo

mencionando sua ligagdo com o Bitedd, e sim com escravos do vizinho engenho Rosario

Caminho para a Fazenda Altamira pelalagoa Encantada. As fotos mostram o local do antigo candomblé de
Porfiriae como se encontra atual mente.

Relatos orais revelam que na sua proximidade e a menos de 5 km da zona urbana de

Cachoeira existiria um quilombo denominado Malaquia, ou Malaquias, e que africanos desse
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quilombo foram os mesmos que fundaram esse candomblé. Malaguia é uma gleba de terras
localizada entre o antigo engenho Rosario e o povoado de Tabuleiro (do engenho) da Vitdria
Chega-se a esse lugar através do povoado de Pedrinhas (também denominado Quebra Bunda),

pela zona do Caquende, ou entéo pelo engenho Rosario.

O acesso e alocalizacdo do lugar sdo dificeis. Depois da caminhar por vegetacdo aspera,
a referéncia do lugar é um braco do riacho Caguende que cursa por entre rochas. Nessas
rochas, o que chama a aten¢éo sdo sulcos, que parecem desenhos feitos por constantes atos de
afiar instrumentos cortantes, tipo foices, faces, etc. Os moradores do povoado de Pedrinhas

dizem que agueles desenhos foram feitos por indios que moravam ali.

Tomando as devidas precaugdes para ndo criar esteredtipos, podemos afirmar que, além
dosrelatos orais, evidéncia concreta da existéncia de um possivel quilombo nessa localidade €
umaescrituradatada de 28 de junho de 1838, na qual Francisco Garcia de Aragéo vendia a seu
sobrinho, Manoel Garcia do Nascimento Souza Aragéo, cento e vinte e cinco bracas de terras
denominadas Quilombo, “que as houve por heranca de seos finados paes que principia por
onde corre 0 rumo do escapellado da Engenhoca, e vae findar nas terras do engenho
Rosério”®?. O que podemos garantir é que o provavel quilombo de Malaguia esta exatamente

localizado na parte que confina a fazenda Quilombo de Francisco Garcia de Aragdo.

As informagdes em torno desse suposto quilombo sdo, evidentemente, orais. Os relatos
sao de que no gquilombo de Malaquia a Irmandade da Boa Morte esconderia africanas fugidas,
que permaneciam ali até a compra de sua liberdade. O lugar exato de sua localizagéo se presta
a muita confusdo, de sorte que em algumas narrativas o quilombo de Maaguia € identificado

como o morro Capapina ou o Bitedd.

82 Arquivo Publico Municipal da Cachoeira. Livro de Notas do Iguape — 1831. Sem cddice. Pagina 42v.
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Segundo informagdo de Ambrésio Bispo Conceicdo, por volta de 1840-50, havia no
Bitedd um candomblé liderado por um africano chamado Quixareme. Esse candomblé reunia
um significativo nimero de africanos no més de outubro para prestar homenagem a divindade
Azonsur. Segundo José Maria da Silva, conhecido como Zé de Abalha, Quixareme era escravo
de Jacomim Vaccarezza, proprietério, a partir de 1870, do antigo engenho Pitanga, contiguo
a0 Bitedd®®. A versio de Aurelino Moreira® é de que esse culto era redlizado “no Malaquiae
que por muito tempo o povo do Seja Hundé fazia uma obrigacéo 1&". Membros mais antigos
desse candomblé sdo unénimes em afirmar que a fundacdo do candomblé em referéncia inclui
a pessoa de Quixareme e que de fato a &rea da roga era maior e que algumas obrigacfes rituais
eram realizadas em lugar afastado do terreiro, sem especificar, contudo, o Malaquia®.

A versdo do antropdlogo Luis Nicolau Parés é de que o terreiro foi fundado por
Tixareme que posteriormente se associou a Ludovina Pessoa, vendo nessa associagdo uma
relacdo tipicamente africana de co-responsabilidade religiosa de um homem e uma mulher na
lideranca de um templo de vodum praticada no Benim®. Quanto a Zé de Brechd nesse
processo, o mencionado autor sugere que ele deve ter sido aquele que garantiu a continuidade

do terreiro fundado por Tixareme, quando comprou o sitio em 1882.

A minha versdo € a de que Quixareme, ou Tixareme, € uma personagem inexistente. A
forma como o nome é grafado nos documentos referente ao sitio onde hipoteticamente residiu

Tixareme, cujo nome deu nome a propriedade - Cherene, Chareme, Cherema - sugere que

8 Boboso, entrevista 1. 1989. Zé de Abalha, entrevista 1, 1986. Zé de Abalha faleceu com 73 anos em 1987. Era
ogan do Z6ogodd Bogum Malé Seja Hundé e na época de seu fal ecimento tinha 68 anos de confirmado.

84 Ogan Aurelino. Entrevista. 1989.

8 Ogan Boboso, 1987. Ogan Zé de Abalha, 1986. Ekede Bela, 1986. Gaiaku Luiza me informou que antes de
comegar as obrigagdes rituais no Seja Hundé colocavase frutas, vinho e fumo de corda ao longo da cerca
demarcatéria da roga, que era um presente para os indios, e que no final das obrigagdes principais faziamse
oferendas, que eram colocadas sobre grandes rochas numa parte do riacho Caquende. Gaiaku L uisa, entrevistas.
86 PARES, Luis Nicolau. A formagso do candomblé: histéria e ritual da nagZo jeje na Bahia. Campinas, SP.
Editora Unicamp, 2006. Pp182-83.
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tratase de repeticbes de um erro de grafia inicial. A substituicdo do nome Quixareme,
pronunciado pelos membros do Seja Hundé, para Tixareme parece ser também uma forma de

legitimé& o como um nome proéprio originério dos povos gbe-faantes.

Em uma escritura publica de compra e venda datada de 1912, que faz Zacharias da Nova
Milhazes da fazenda Altamira, a denominacdo que tomou o referido sitio, por exemplo,
aparece grafado “sitio do Chareni’, um termo préximo e alusivo a uma iguaria elaborada com
milhos®’. Outra evidéncia da inexisténcia da pessoa Tixareme € que durante a cerimonia
noturna feita sob o atim de Aizan no Boita®® por mim presenciada em 2003 no SejaHundé, em
gue o ogan pronuncia 0 nome dos membros falecidos do terreiro, percebi que o nome de
Ludovina Pessoa, Zé de Brech6 e mesmo de Seu Ventura foram pronunciados, com excegéo o
de Tixareme. Ademais, o0 nome Tixareme e Quixareme existe apenas no ambito de um restrito
nimero de pessoas do Segja Hundé (Boboso e Zé de Abalha), sendo um nome desconhecido do
povo de santo cachoeirano, inclusive Gaiaku Luisa. Ja o Bitedd é um nome recorrente e
reconhecido como o lugar onde existiu, com expressivo exagero e ufanismo, “0 primeiro
candomblé do Brasil”, sendo o local onde preferencialmente os terreiros de candomblé local

depositam objetos oriundos de rituais funebres (axexé) do povo de santo.

A construgdo desta intricada teia sobre a formagdo historica do Seja Hundé foram
baseadas por mim e Parés principal mente nas informagdes de Boboso. Mas € preciso advertir e
levar em considerac8o que ao discorrer sobre aspectos furdamentais desse terreiro, Boboso (e
0s demais membros desse terreiro) € muito reticencia e digressivo, fazendo com que sga

preciso que o entrevistador realize um meticuloso trabalho de interpretacéo e transcriacéo

87 FTFC. Tabelionato de Notas. Livro de marco de 1910 a outubro de 1912, pagina 73.
88 Atim é um termo fon representativo da arvore sagrada Boita é um rito dedicado a Bessém e consiste numa
procissdo em que as vodunsis, em transe, percorrem as arvores sagradas do terreiro.
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verbal.

Permita-me um exemplo o leitor. Em uma dada ocasido, comentando com Boboso sobre
0 abandono em que se encontrava 0 Cemitério de Africanos da Irmandade dos Nag6s, da qual
ele é irmdo, eo meu desgo em gudar na sua conservagdo, ele me contou uma histéria, que
aqui transcrevo. Ele me disse que, “certa feita’, ele e seus irmédos de santo foram colocar uma
oferenda para um falecido “baluarte do jg€’ na porta desse cemitério. Entre eles tinha um
ogan “metido a filosofo”. Ao chegar a porta do cemitério, alta madrugada, na hora de “arriar”
a oferenda o0 ogan filésofo se antecipou aos demais e gritou: “Fulano de Tal, seu filho de uma
puta, toma agqui 0 que é seu!”. “Nesse momento”, ele disse: “vocé ja viu uma ruma de pedras
de dominé em pé e enfileiradas, que quando vocé derruba a primeira caem todas? Foi assm. E

ai..Mael Mé&el...”.

Quero com este exemplo dizer que narrativa apresenta significativos elementos
metaf oricos. Aparentemente Boboso desviou 0 assunto que eu tratava inicialmente com ele, a
de me oferecer paralimpar o cemitério. No entanto, ele quis dizer que eu, para ele um também
“metido a fil6sofo” e sem 0 preparo de seu irméo de santo, ndo me envolvesse com o
Cemitério de Africanos porgue ali era um lugar perigoso, que para fazer o que pretendia, eu
precisaria estar preparado”. Nessa narrativa ele fala de uma oferenda a egum, espirito
ancestral, do seu irmdo de santo que agia desrespeitosa e desdenhosamente com as forgas
espirituais, da reacdo do egum, que todos cairam e em seguida sairam correndo, que
assombrados comunicaram a sua méae de santo e, por fim, da ineficécia da oferenda devido o

ocorrido.

Neste sentido, e voltando ao assunto, quando |he perguntei, em 1989, sobre a fundacéo

do Segja Hundé, ele me respondeu que “-Desde quando havia Obitedd aqui na Cachoeira, onde
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existe aquela jaqueira...Eu ndo conheci; conheci quando era jala embaixo...” Perguntei-lhe em
seguida 0 que era Obitedd, e ele respondeu: “-Vocé ndo conhece? Ali embaixo do tunel, na
ponte. Era ali embaixo, mais acima, onde tinha as cgjas. Hoje sO tem bambus...Ali viviam as

altas personalidades: Zé de Brechd, Salaco, Quixareme”®®

. Quando Boboso diz, referindo-s
ao Bitedd, “ali naguela jagueira’, “conheci 1a embaixo”, ele faz referéncia deslocada da Roca
de Cima, que ele ndo conhecey, e da Roga de Ventura (la embaixo), que ele conhece. Ja “Ali

embaixo...No tunel”, etc, ele finalmente localiza o Bitedo.

Tunel eviaduto ferroviario construidos na década de 1870 nas terras de Belchior Rodrigues Moura. Sob o

viaduto, o local onde existiria o culto a Azonsur.

Infere-se dai que Boboso confunde, mas pretende dizer que o Bitedd e o sitio Chareme
foram lugares onde Zé de Brechd manteve um terreiro de candomblé, sendo o Bitedd em um
tempo anterior a 1860 e o sitio Chareme ap0s essa data e com a associagdo de Ludovina
Pessoa. Com efeto, interpretando e transcriando essa narrativa, a minha versdo sobre a
formagdo do Seja Hundé € a de que ele € oriundo do culto realizado até a primeira metade do

século XIX nas terras @ Bitedd que, como ja fiz referéncia, pertenciam ao pa de Zé de

8 Boboso. Entrevista, 1989.
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Brechd. E que, com a constru¢do de um tunel e um viaduto ferroviério nesse lugar, concluido
em 1870%, esse culto foi desfeito e reaberto por volta de 1880 em terras compradas por Zé de
Brech6 a José Gonsalo Martins de Oliveira, entre a Faleira e a vizinhanca do engenho Rosério,

no limite da cidade de Cachoeira com a zonarural do Iguape, dando origem a Roca de Cima.

Permitaeme agui o leitor transcrever, na integra, a divisdo das terras onde estava
inicialmente localizado esse terreiro porque sera importante para 0S argumentos que se
seguem. Apoio-me na escritura publica de compra e venda, de 1912, que me referi acima.
Como assinalel, trata-se de uma transagdo de venda e compra realizada entre Zacharias da
Nova Milhazes, em nome de suas filhas menores, e Dr. Moyses Elpidio de Almeida, que
comprouo referido sitio para seus trés filhos, também menores. Em 1912 o sitio era composto,
segundo a escritura publica, “de dois pedacos de terras contiguos no lugar denominado
Faleira, do lado direito da estrada [dos Carmelitas ou ladeira da Cadeia] que segue desta

cidade para o arraial de Belem”.

Consta que possuia uma boa casa de morada, construida recentemente, diversas outras
benfeitorias inclusive arvore frutiferas “dividindo-se o primeiro pedaco de terras que teve a
denominacdo de sitio do Charem, a frente com a estrada que vai de Belem, lado de cima com o
marco de pedra, em linha reta até a porteira do Ventura”. Na porteira do Ventura esta a
referida jaqueira que Parés acredita ser o atim de Dada Zodji®t. Dela, voltando para o lado

direito “em procura da cerca do mesmo sitio, descendo com volta e revolta em procura do rio

% Depois do falecimento de Belchior, coube a Zé de Brechd e Salaco a heranca do Bitedd. Uma parte da
propriedade foi arrendada a Antonio Bernardino dos Santos, que registrou, no dia 17 de agosto de 1858 como
sendo foreiras e pertencentes “aos herdeiros do finado Belchior Rodrigues de Moura, dividindo-se pela lado do
nascente, e do poente, com terras dos ditos herdeiros de Belchior, pela lado do norte com a estrada da Capapina,
pelo lado do sul com a estrada de Belem [ladeiraManoel Vitério. Essalocalidade hoje é conhecido como Alto do
Tunel, onde existia o candomblé de Chiquinho de Baba. Ou seja, o local onde presumivelmente existia o culto a
Azonsur ficaexatamente na parte das terras que ndo foram arrendadas.

1 PARES, Op. cit. P. 182-83.
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Cagquende, descendo até os bambus, subindo em linha dividindo com a fazenda denonminada
Boa Vista, pertencente a D. Améia Sampaio, fazendo rumo nos trés irmaos, que sdo trés
arvores bastantes altas, seguindo até a Lagoa, esbarrando ai com as terras da vilva de

Melchiades”.

Nessa demarcacéo, 0 documento revela um dado muito importante. Observa-se que em
linha reta até a porteira do Ventura, voltando para o lado direito, ou sgja, para a cerca divisoria
das duas propriedades, e chegando ao rio Caquende, onde essas propriedades limitam-se com
a fazenda Boa Vista, depara-se com os trésirmaos. Os trés irmdos em referéncia sdo os atins
da antiga Roca de Cima consagrados a Bessem Segja Hundé, Azonsur Dandagoji e Sogbo, que
0s adeptos desse terreiro chamam de o principe (Bessém), o rel (Sogbo) e o conde (Azonsur),
ou os trés reis magos, Belchior, Balthazar e Gaspar. Nesse caso, a jaqueira que esta localizada

na porteira da Roga de Ventura ndo corresponde ao local onde estdo os trés irméaos.

Vé-se dai que a antiga Roca de Cima ndo estava exatamente onde a tradicdo oral e os
membros do Segja Hundé acreditam tenha sido a sua localizagcdo, embora néo seja descartado
gue essa localidade néo tenha sido também espaco de culto, principalmente na Lagoa, que
ainda encontrase preservada. Pelo menos entre 1902 e 1912 ndo ha indicio da existéncia de
edificios no local, a ndo ser o construido por Zacharias Milhares. N&o possuo informagéo a
respeito de moradores na fazenda Altamira no tempo de Zé de Brechd. ldentifiguel um
morador chamado José Boaventura, 45 anos, preto, roceiro, natural de Belém, falecido em
1935%2. Na fazenda Boa Vista, no entanto, encontrei, em 1895, um tal Manoel Savalu, natural

de Tanquinho, na época um povoado de Feira de Santana.

Essas terras tinham a denominacdo de sitio Chareme, ou Cherene, na grafia dos

92 FTFC, CRC, Livro 30 C, pagina 28, registro 1450.
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primeiros documentos de escritura ptblica e mais tarde incluiria a fazenda Boa Vista, também
pertencente a Zé de Brechd. Nesse momento, Zé de Brecho associa-se a Ludovina Pessoa, que
provavelmente era pessoa ligada por afinidade religiosa a sua familia e a outras mulheres
africanas e crioulas moradoras de Cachoeira adeptas ao culto de voduns e a devocéo a morte e

assuncao de Maria, que organizaram a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte.

Defendo a tese também de que em vez de Quixareme ou Tixareme, o culto a Azonsur do
Bitedd era liderado por José Ricardo, o citado amigo e tutor dos filhos de Belchior Rodrigues
Moura. Como ja me referi, José Ricardo foi provavelmente o mesmo Talabi fundador do
terreiro Oxumaré de Salvador e, na condicdo de sacerdote com influéncia em Cachoeira e
Salvador, foi 0 agenciador de relages de sociabilidades que ligaram sacerdotes e sacerdotisas
cachoeiranos e soteropolitanos na formacdo do Seja Hundé como na estruturacdo e

consolidagéo da Irmandade da Boa Morte em Cachoeira.

Provavelmente os fundamentos da Roca de Cima estavam na outra parte do sitio
Charem, conhecida como Boa Vista, onde Zé de Brecho faeceu. Boa Vista, na verdade, era
um sitio cujas terras pertenciam em 1858 ao engenho Rosario. Nessa época ele era foreiro a
Faustino José Belieiro e dividia-se “pelo fundo com o sitio de Antonio [o sitio Charem], ao
sul, e pelos outros lados divide-se com as terras do mesmo engenho”. Boa vista, no entanto,
pode ser considerada uma localidade rural mais extensa e incluida no morgado de Luiz Pinto
da Silveira, “cuja sorte de terras se divide pelo lado do sul com terras do doutor Manoel
Jacinto Navarro de Brito, dos lados do nascente e poente com terras do mesmo morgado, e do
lado do norte com terras de Antonio Vieira de Souza’®*. Essa demarcacdo tinha inicio no

Caguende, na porcéo sul da cidade de Cachoeira, e se estendia até o inicio da Faleira, engenho

93 APEBA, livro de registro de terras de Cachoeira, registro 95.
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Rosario, engenho Desterro, engenho Sdo Carlos do Navarro e Maaquia. Nesse caso, tanto
sitio Charem, como os sitios Ventura e Pastorador, que eram contiguos, foram fragmentactes

dafazenda Boa Vista

Esse pedaco “segue pelo lado da estrada que vai para Belem, da casa do Dorea [antigo
proprietario do engenho Rosario], pelo fundo desta em linha reta até o rio Caguende e dai
margeando o dito rio até os bambus e deste subindo até o lugar denominado Ventura onde
existe uma fonte [dedicada a Oxum, atualmente desativada] nos terrenos do segundo pedaco,
seguindo desta fonte até dividir com as terras pertencentes ao sitio que foi de Manoel Nunes
Barreto [onde esta 0 suposto atim de Dada Zodji e inicio do sitio Pastorador] e destes até
encontrar a estrada que vai para Belem, ficando nesta divisdo o caminho que vai para o

engenho Ros&rio”.

Segundo a tradicdo oral, Zé de Brechd era nagd, mas um profundo conhecedor da
tradicdo jeje, por isso seu titulo de Runhd. Em caso de uma provével existéncia da pessoa de
Tixareme, este cultuava a divindade Azonsur que, segundo Parés, em sua obra citada, erauma
divindade largamente cultuada com a denominagdo de Sakpata, Obauayé, Azoano e Omolu
em um vasto territério africano jeje e nagd. JA Ludovina Pessoa, segundo a tradicdo e
informacdes orais, era de Ogum Rainha que exercia a funcdo de Doné, uma cultuadora de
D&/Bessém.

Baseado nessas informacgfes controvertidas, alguns membros do Segja Hundé me
informaram®* que a Roca de Cima era jeje mudubi, a mesma “nagdo” do Humpaime Dahoméa

de Nagé, por causa de Azonsur. Ogan Boboso diz também que a Roca de Cima erada“ nagao”

% Ogan Zé Careca (2000), ogan Zé de Abalha (1989), ogan Boboso (1989).
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mudubi, mas com a chegada de Ludovina passou a ser jeje marrin®. Esses dados, entre
outros, sdo relatados como 0s que provocaram a transferéncia conflituosa do terreiro da Roca
de Cima para a Roca de Ventura. No entanto, ogan Boboso diz que os dois “terreiros’
funcionaram juntos em algum momento e que o Boit4 era feito na Roga de Cima e descia para

a Roca de Ventura, etc. Parece que houve uma transferéncia acordada e programada.

Isto ocorreu por volta de 1900, quando o Seja Hundé j& funcionava na Roga de Ventura,
mas suas terras ndo pertenciam ao terreiro. No registro de terras de Cachoeira, datado de
1858, elas pertenciam a Manodl Ventura Esteves, que ndo parece ter ssdo membro do terreiro,
embora a tradi¢éo oral afirme que sim. Parece que a Roga de Ventura ndo era beneficiada com
aguma atividade agricola ou criagdo de animais devido condigdes irregulares do terreno,
sendo cedida pelo seu proprietario, talvez um parente de Ventura Esteves, para as praticas

religiosas do terreiro.

A aquisicdo definitiva das terras deu-se como uma barganha no &mbito da negociagéo de
compra do engenho Rosario que foram readquiridas por José Albino Milhazes Filho, um ano
depois de sua mée, Sylvia Milhazes, esposa do comendador portugués Albino José Milhazes
ter vendido & Companhia Francisco José Cardozo & Silva®, e na negociacéo de seu primoe
inimigo, Zacharias Milhazes, que comprou dois anos mais tarde as terras do sitio do Charem,
“contendo 42 hectares’, em maos das irméas de Zé de Brechd. Foi nesse momento que o sitio

Charem recebeu a denominagdo de fazenda Altamira e a roga de Ventura foi formamerte

% Gaiaku Luiza me informou, relembrando os desentendimentos gue ocorreram entre os membros desse terreiro
depois do falecimento da primeira gaiaku da Roga do Ventura e a investidura questionada da segunda gaiaku que
a Roca de Cima era jeje savalu; depois passou a ser jeje marrin, mas que depois do falecimento da primeira
gaiaku passou a ser uma mistura de jeje marrin com jeje savalu por causa Aprigio, o babalorixa do P6 Zerrém
um candombl é localizado vizinho ao Bogum de Salvador, que introduziu novos fundamentos no terreiro.

% Escritura de venda, compra, paga e quitacdo que faz Dona Sylvia Milhazes aos negociantes matriculados
Francisco Cardoso e Silva & cia, por seu procurador tenente coronel José Gongalves dos Reis da Fazenda do
Rosario com casa de morar, todos 0s seus terrenos e benfeitorias, estando na freguesia desta cidade pela quantia
de 15 contos dereis...Cachoeira, 12 de setembro de 1895. FTFC, CNO, livro de Notas, 1890-1897, paginas 106v.
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comprada em nome de Maria Luiza do Sacramento, em cuja negociacdo intercederam
financeiramente, Albino José Milhazes Filho, Zacharias, da Nova Milhazes, Aniceta Belchior

e outras pessoas influentes.

A primeira gaiaku do Seja Hundé na Roca de Ventura, foi Maria Luiza do Sacramento,
conhecida como Maria Ogorinsi, cujo hierdnimo era Ogorinsi Missimi. Isto significadizer que
a participagdo de Ludovina Pessoa restringiu-se unicamente em formalizar a fundagéo do
terreiro na Roga de Cima (no Charem) e ndo congtituiu-se uma lider espiritual que mantivesse
uma gestdo exclusiva, digamos, a frente do terreiro. Maria Ogorinsi era crioula e natural de
Nagé, em Maragogipe. No registro de seu 6bito, feito por Aristides Gomes da Conceicao, seu
ogan e colaborador, consta que ela era maior de 80 anos, filiacdo desconhecida, sepultada em
carneira da Irmandade dos Martirios®””. Assim sendo, Maria Ogorinsi nasceu em 1842, talvez
de pais jges, esses provavelmente ligados a fazenda de Matta Pinto e ao terreiro Humpame

Dahoméa.

Antes de 1896, quando tornouse gaiaku do Seja Hundé, Ogorinsi residia na rua do
Bilhar, em frente a0 cais de embarque e desembarque do vapor, em uma zona central da
cidade de Cachoeira denominada Beco das Ganhadeiras. Depois residiu, até seu falecimento,
na ladeira da Praca (ladeira da Cadeia). Em Cachoeira residia também seu irm&o, conhecido
como Novice, que residia no Sgja Hundé. Novice parece ter sido o pai de Luiz Gonzaga do

Sacramento, nascido em Maragogipe e falecido em Cachoeira com 81 anos em 1966.

Desconhece-se 0 nome das vodunsis da Roca de Cima, além de Maria Ogorins e Sinha
Abaha. Ja os ogans, figuram os nomes de Miguel Rodrigues da Rocha, ou Miguel Franklin da

Rocha, que era o pejiga do terreiro, e Thomas de Aquino Bispo, conhecido como Caboclo

" FTFC, CRC, livro de 6bitos 23 C, pagina 161, registro 460.
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Acaca, que exercia a fungdo de ogan Ominazon. Entretanto, no tempo de Maria Ogorins
residiam algumas familias na Roca de Ventura. Em 1901, no periodo da fundagdo do Ventura,
residiaafamiliade Miguel Franklin da Rocha, Miguel Pgjiga, e a numerosa familia do alfaiate
Celso Gongalves Cortes, casado com Maria Amélia Cortes. No registro do obito de Celso,
datado de 26 de outubro de 1901, consta que em sua casa residiam seus seis filhos. Celso

Filho, Abilio, José, Cecilia, Abelardo e Aida®.

Desses, Gaiaku Luiza conheceu Cecilia e Abilio, a primeira como vodunsi de Oya e
Abilio como ogan. Provavelmente Celso, sua esposa e seus outros filhos José, Abelardo e
Aida também eram membros religiosos do terreiro, ja que fica descartada a possibilidade,
devido sua rentével profissdo, de ter sido caseiro da Roca. Quatro anos mais tarde, Anibal
Gomes de Souza registrou o falecimento, no dia 10 de janeiro de 1905, de Cecilia Euzebia dos
Santos, com 23 anos de idade, casada com Rodolpho Nascimento da Cruz, filha de Manoel
Jodo dos Santos e “moradores na roca de Ventura’*®. Rodolpho e Cecilia 3o identificados
respectivamente como ekede e ogan antigos da Roga de Cima que residiam com seus parentes

na Roca de Ventura no inicio do século XIX.

Boboso oferece pistas importantes ao citar outros nomes ligados ao Seja Hundé que
foram iniciados por Ludovina Pessoa, Zé de Brech6 e Maria Ogorinsi. Entre alguns nomes
Boboso menciona Julia Gomes, Maria Magdalena de Sdo Pedro Gomes, ambas provavel mente
iniciadas por Ludovina e/ou Zé de Brechd; Gamo Edwirgem, de Oxum, Julieta Nascimento,
conhecida como Santinha e Deocleciana Arlinda do Nascimento, conhecida como Tutuzinha,
ambas filhas de Julia Gomes, que foram iniciadas por Maria Ogorins. Julia Gomes era

moradora da citada Casa Estrela, que se incluia entre as destacadas africanas moradoras da

98 CRC, FTFC, livro de registro de bitos 9C, pagina 67v, registro n° 220.
% CRC, FTFC, livro de registro de 6bitos 11C, pagina 61v, registro n® 193.
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Recuada, que ja me referi. Sua filha Deocleciana Arlinda do Nascimento, por exemplo,
encontra-se incluida entre as herdeiras do inventario de Julia Guimardes Vianna, acima
referido. Além de Julia Gomes ter sido a primeira juiza perpétua, portanto a fiel guardia dos
bens materiais e segredos da Irmandade da Boa Morte, sua casa era utilizada como uma

espécie de hunko, local onde erarealizada ainiciacdo das vodunsis da Roca de Cima.

Maria Magdalena de S&o Pedro Gomes, conhecida como Tata de Oid, e também como
Tat& de Brechd, o que evidencia sua filiagdo espiritual a Zé de Brecho, era moradora no Corta
Jaca, vizinho a casa de Maria Motta. Maria Magdalena nasceu em 1853 e era filha de Jodo
Marinho Falcéo, o citado “pedreiro da municipalidade’” que fez vistorias e alinhamentos de
ruas da Recuada nas décadas de 1830-40'®°. Magdalena, de cor parda e solteira, teve sete
filhos com Padre Eraclio Mendes da Costa, das quais seis eram mulheres, todas elas ligadas a
Maria Ogorinsi. Uma delas casouse com o guarda municipal Diocleciano Macambira. Além
de guarda fiscal, Diocleciano era babalorixa, tendo sido iniciado por tio Fadd. Um filho desse
casal, por sua vez, casouse com uma filha do babalorixa Anténio Porcino Rodrigues
conhecido como Totonho Cabecorra, meio-irmd de Migue Franklin (ou Rodrigues) da

Rocha, Miguel Pejigd, pai de gaiaku Luisa'®.

Ja comentei que o culto do Bitedd reunia “altas personaidades’ africanas em volta de
Azonsur. Considerando gque esse culto deu origem a Roca de Cima, certamente seus primeiros
membros efetivos e acdlitos eventuais eram também aqueles oriundos do Bitedd, tais como
Tio Fadd, Jequitibd, Faustino, Chiquinho de Baba Felicidade Vieira Tosta, Sophia de Tal, sua

filha Aguida ce Oliveira e outros, além dagquelas mulheres do partido alto, como eram

100 ETFC, CRC, livro de dbitos 27 C, pagina79, registro 379.

101 'Boboso, 1989. Mestre Machado, 1990. Maria Aparecida, 2003. Maria Aparecida é filha adotiva do Sr. Walter
Maia, neto de Maria de Sdo Pedro e Padre Eréclio. Dela obtive relatos importantes sobre a familia de Zé de
Brechd e sua relagdo de parentesco com simbdlico com padre Eraclio, de quem era compadre, além de fotografia
daantigaresidénciados pais de Zé de Brechd. A ela agradeco penhoradamente.



-102 -

denominadas africanas e crioulas endinheiradas, que se reuniamem torno da devogdo da Boa
Morte e do culto a ancestralidade e voduns em Cachoeira. Quando Aurelino, Boboso e outros
antigos ogans referemse as relacbes fraternais e de troca de saberes e fazeres entre os
candombl és de Cachoeira e Séo Felix, ndo se pode descartar a possibilidade daintervencédo de
tio Anacleto, que vou falar oportunamente, na formacgdo do candomblé da Roca de Cima,
principal mente porque ele era um sacerdote muito reputado e afamado, e de outras sacerdotes,

como Faustino Lucumi, que era afilhado de Zé de Brech6'%2.

A segunda gaiaku do Seja Hundé foi Maria Epifania dos Santos, conhecida como Sinha
Abalha e hierénimo Ogorins Lufame. Sinha Abalha foi investida no cargo de gaiaku do Seja
Hundé em 1937 em meio a sérios conflitos entre os membros do terreiro, que ndo aceitaram
suainvestidura. Diziam eles que Sinha Abalha ndo erajeje marrin, e sim jeje mudubi, filha de
Zé de Brechd, a“nacdo” da Roca de Cima. Diziam também que ela erairméa de santo de Maria
Ogorinsi, portanto ndo estava habilitada a assumir o cargo tendo como filhos de santo seus

sobrinhos espirituais.

Esse dado é muito importante porque contraditério. O que subentende aqui € que ao
justificar que Sinh4 Abaha era jeje mudubi e a0 mesmo tempo irma de santo de Maria
Ogorins significa dizer que a primeira era filha de santo de Zé de Brech6 e Maria Ogorins
filha de santo de Ludovina Pessoa O problema volta ao seu ponto de partida ao questionar se
Zé de Brech6 (ou sua mée €ou irmas) ndo seria o lider religioso da Roga de Cima em épocas
anteriores a Ludovina Pessoa Se assim for, Sinha Abalha foi iniciada antes de Maria Ogorins,
0 que Ihe conferia legitimidade em sucedéla, e sua fraternidade espiritual com ela dava-se

pelo fato de ambas terem sido iniciadas no mesmo terreiro. O fato € que, $ndo finamente

102 Boboso, comunicaco pessoal.
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investida no cargo, a reacéo da maioria dos filhos de santo de Ogorinsi Missime foi abandonar

o terreiro, entre os quais o pejiga Miguel.

Essas relagbes de conflito sdo comuns em circunstancias em que 0 poder encontra-se
temporariamente em vacancia e no limiar de uma nova entronizagdo. Aliés, aceitagdo e
posterior acomodacdo e harmonizacdo do poder € comumente antecedida de uma relacdo de
conflito, como acontece comumente nas relacdes de familiaridades ssmbdlicas e biologicas
que ligam os terreiros de candomblé uns aos outros. No caso de Sinh4 Abalha com os filhos de
santo de Maria Ogorins a pax foi restabelecida ndo substituindo Miguel Pegjiga do alto cargo
gue exercia no terreiro, mesmo ele tendo abandonado o terreiro, fortalecendo os que
permaneceram no terreiro, e iniciando um novo corpo de sacerdotes (ogans e vodunsis) entre
os parentes biol6gicos de Maria Ogorinsi, no caso os filhos e sobrinhos de Luiz Gonzaga do
Sacramento, e outros ogans e vodunsis cujas familias eram ligadas a familia de Zé de Brecho,
como Maria Aniceta Conceicdo, mde de ogan Boboso. A partir dai, Sinha Abalha péde
finalmente introduzir modificacOes rituais no terreiro e inaugurar um periodo de grandes festas

e prosperidade que durou até 1950, quando faleceu.

Do falecimento de Maria Ogorins ainvestidura de Sinha Abalha transcorreram sete anos
de vacancia no Sgja Hundé. Sete anos também foi 0 tempo que o terreiro ficou paralisado até a
investidura da terceira gaiaku, Adalgisa Combo Pereira, de Parard'®®. Pararassi, como era
conhecida, teve uma vida sacerdotal atribulada e o Sgja Hundé um periodo desfavoravel, em
relacdo ao tempo de Sinha Abalha. Foram poucas as iniciagdes realizadas e aqueles que foram

submetidos a iniciacdo logo abandonaram o terreiro devido ao seu temperamento

intempestivo.

193 parar4 é uma qualidade de Azonsur. Pararasi significafilhade Parara
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Sete anos depois do falecimento de Pararass, em 1978, a sucedeu Elisa Gonzaga de
Souza, conhecida como Temi Aguessii® , sobrinha de Maria Ogorinsi. Nesse momento o Sgja
Hundé voltou a um periodo de harmonia porque, ao contrario de Pararassi, Aguessi era uma
pessoa de bom trato e bem humorada. Parece que a investidura de Aguessi veio solucionar um
velho problema do Seja Hundé, porque aroca do terreiro era propriedade de Maria Ogorinsi e
isso envolvia questdes de heranca e sua familia, mesmo aqueles ndo envolvidos com o
candomblé, exigiam sua regularidade. Aguessi residia na mesma casa onde residiu Maria
Ogorinsi, juntamente com sua sobrinha e ekede. No inicio de 1990, ja doente e senil, residiu
na residéncia de Boboso, no ato do Cruzeiro (Bitedd), depois na ladeira Manod Vitério, onde
faleceu em 1994. A ela sucedeu Augusta Maria da Conceicdo Marques, Gamo Lokosi'®, filha

de santo de Sinhd Abalha, que € a atual gaiaku do terreiro.

104 Temi Aguessi (eu sou filhade Agué) & um hierénimo conferido & pessoa iniciada de Agué (Ossanhe).
105 Gamo refere-se aterceira pessoainiciada em um grupo de nedfitos. Lokosi (filhade Loko) refere-se & pessoa
iniciada de Loko cujo correspondente nago € Iréko.
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O Candomblé da Caja

O candomblé da Cgjé esta localizado a cerca de 6 km da cidade de S&o Félix, na
margem direita do riacho Capivari, logo apés a entrada do antigo engenho Natividade. O
terreiro ocupa atuamente uma area de aproximadamente cinco mil metros quadrados, mas
possuia area muito maior. A casa de culto (ou ilé ax€) esta localizado ao lado do riacho, em
meio a trés arvores (ou atins), consagradas as divindades principais do terreiro. Uma dessas
arvores é uma centenaria cajazeira, plantada dentro da casa, no sal@o onde € realizado o culto,

cujo tronco e copa transpdem o telhado da casa, que representa 0 assentamento do orixa Irdco.

Em 1856, esse engenho pertenceria a Umbelino da Silva Tosta, que recebeu na partilha
dos bens deixados por sua avo, Joanna Maria da Natividade, mulher de Jerdbnimo Vieira Tosta.
Segundo Walter Fraga Filho, em um pequeno e inédito artigo sobre o referid o engenho, as
terras do Natividade estavam sob dominio da familia Tosta desde o final do século XVIII,

106

registrada como Engenho Passagem do Capivari, pertencente a Manuel Vieira Tosta . Anos

106 FRAGA FILHO, Walter. A terra sagrada: histéria e memoéria do terreiro do Capivari. Texto inédito, s/d. As
referéncias histéricas aqui relatadas sdo baseadas no referido artigo de Fraga Filho, a quem manifesto meus
agradecimentos.
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depois, por heranca, passou ao dominio do casa Manoel Pereira Tosta e Leonor Maria do

Nascimento.

Depois do falecimento de Leonor Maria, em 1813, Manoel Pereira Tosta casou com
Joana Maria da Natividade Tosta. Com o seu falecimento, em 1818, o engenho passou ao
dominio de Joana Maria da Natividade Tosta. Possivelmente foi por isso que passou a se
chamar Engenho Natividade do Capivari, uma marca imposta pela nova senhora que, além de
carregar 0 mesmo nome da santa, era sua devota®’. Sabe-se que na capela do engenho havia
uma imagem de Nossa Senhora da Natividade e que todos os anos era festejada tanto pela

familia dos senhores como pelos escravos.

Depois do falecimento de Joana Maria da Natividade, em 1855, 0 engenho passou ao
dominio de seu neto, 0 major Umbelino da Silva Tosta. A familia Tosta, além do Capivary, era
proprietéaria dos engenhos Santo Antdnio, Subauma, esses contiguos ao Capivary, Colénia,
Sinunga e Mutum, todos na margem direita do Paraguacu, e engenhos da Ponte e Ponta, no
Iguape. As terras que se estendiam do Capivari até as margens do rio Sinunga, préximo ao
povoado de Coqueiros (e Nagé), distrito de Maragogipe, estavam sob dominio dos Tosta, entre
os quais Joéo da Matta Pinto, que em 1878 era presidente da Camara de Cachoeira, casado
com uma Tosta, como ja fizemos referéncia.

Como assinala Fraga Filho, os membros da familia Tosta ocuparam postos de destaque
na vida politica do Império. Francisco Vieira Tosta, bardo de Nagé, filho de Joana Maria da
Natividade, foi presidente da Camara de Cachoeira, Comandante Superior da Guarda Nacional
e Comendador da Ordem da Rosa e de Cristo. Manuel Vieira Tosta, bardo de Muritiba, era

também filho de Joana Maria da Natividade e foi senador no parlamento brasileiro e

197 FRAGA FILHO, op. cit.
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importante liderancga politica do Reconcavo. Era membro do Partido Conservador e na década
de 1880 integrava o grupo de politicos que resistiu & abolicéo da escravidao até seus ultimos

dias.

O candomblé da Cga foi fundado por um escravo do Capivari chamado Anacleto
Urbano da Natividade Tosta, um africano que ora apresenta-se como um fornalheiro ora como
escravo- fetor, feitor e fornalheiro, etc. Baseado na relagdo dos 130 escravos pertencentes aos
engenhos Subauma e Natividade arrolados no invent&rio de Joanna Tosta, de 1856, Fayetty
Wimberly e Fraga Filho dizem que Anacleto Urbano teria sido feitor do engenho Natividade.
Fraga Filho, no artigo ja citado, diz que na lista dos escravos, anexo ao inventario, localizou o
curandeiro africano, “o mesmo que aparece ha memoaria e ainda é venerado pelas familias de
santo das cidades de S&o Felix e Cachoeira’. Diz que no inventario seu nome aparece
simplesmente como Urbano, africano, maior de quarenta anos, trabalhador na lavoura e com
oficio de fornalheiro, “afetado de cansago”.

Para Fraga Filho, ao omitir o nome Anacleto o inventariante talvez quisesse distingui-10
de um outro Anacleto, crioulo, dezesseis anos, “aprendiz de ferreiro” e que o Anacleto
aprendiz de ferreiro fosse provavelmente um parente proximo do africano Urbano, nédo
acreditando na possibilidade de ter sido filho, pois dos muitos filhos de Urbano, entre os quais
alguns havidos com a crioula Maria Salomé, que em 1856 tinha 16 anos de idade, a mesma
idade do Anacleto aprendiz de ferreiro, apenas um era do sexo masculino e ndo consta que se
chamasse Anacleto.

Contrariando a tese de Wimberly e Fraga Filho, penso que o curandeiro Anacleto é o
mesmo que no inventério aparece como aprendiz de ferreiro e ndo o Urbano fornaheiro, de 40

anos. Uma simples dedugdo matematica nos leva a pensar que em 1877, quando Maria Salomé
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estava em plena fase procriativa, Urbano tinha 61 anos de idade e Maria Salomé com 37 anos
de idade. Para a expectativa de vida da época, Urbano encontrava-se em estado de absoluta
senilidade, principal mente porque ele sofria de cansago.

Ja Anacleto aprendiz de ferreiro a situagdo se inverte. Tendo nascido no mesmo engenho
e crescido juntos, € muito provavel que nessa coexisténcia tenha nascido a relagdo que os
ligaram afetivamente. Alias, o equilibrio entre homens e mulheres na escravaria do engenho
Natividade possibilitava o equilibrio conjuga por faixa eté&ria. Maia Salomé, por exemplo,
era filha dos africanos Marciano, falecido na década de 1870, e Felizarda, que em 1856 tinha
45 anos de idade, ou sga, Salomé nasceu quando sua mée tinha 29 anos de idade e seu pai
provavelmente a mesma faixa etaria. Sendo assim, é provavel que o crioulo Anacleto tenha
sido filho do africano Urbano.

Indicativo também de que Urbano ndo era o curandeiro Anacleto é o fato de que na
partilha dos bens deixados por Joana, Urbano foi transferido para o engenho Subauma e ndo
consta que ele tenha retornado para o Natividade. Sendo assim, ele ndo poderia, ou poderia
com dificuldades, ter mantido uma relacéo estavel, gerado filhos e comprado iméveis nesse
engenho. N&o descarto, contudo, essa possibilidade. Estou ciente de que na légica da
escraviddo no meio rural a constituicdo familiar escrava ocorria de forma pacifica em muitas
situaghes entre conjuges de propriedades diferentes, quando proximas, como forma de
harmonizag&o politica entre senhor e escravo.

Mas ndo estou agora pensando nestes termos. Estou pensando que ele ndo teria

condicdes fisicas para viver até 1920, como aventam tenha sido a época de seu falecimento,
visto que as condi¢des de trabalho ao qual era submetido e seu provével enfisema pulmonar,
contraido por longos anos de trabalho como fornalheiro, ndo permitiria viver até 109 anos, que

seria sua idade nessa época. Tome se, em contrapartida, 0 Anacleto aprendiz de ferreiro. Ele,
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gue foi submetido a condic¢des menos penosas de trabalho (feitor e ferreiro), teria falecido com
70 anos, embora acredite-se que tenha falecido, pela sua aparéncia senil, com mais de cem
anos de idade. Entdo, o Anacleto curandeiro era crioulo, e ndo o Urbano africano.

O que interessa reter nessa discussdo € a mitica que envolve a sua origem africana.
Tendo Anacleto nascido em 1840, e em 1856 ter 16 anos, idade que na época era de plena
maturidade, e ter sido um sacerdote especializado na tradicdo nagd significa dizer que ele
cresceu em meio a sacerdotes africanos no Natividade, ou que seus pais, certamerte africanos,
eram igualmente sacerdotes especializados. Baseado nas informacfes prestadas por Yeda
Bahia, bisneta de Anacleto, Fraga Filho relata que uma filha de Anacleto contava que ele
“teria chegado ao Brasil ainda crianca na companhia de pai, mae e rmaos e que a familia foi
apresada no interior do continente africano e vendida para comerciantes de escravos no litoral
africano. Diz ainda que foram feitos escravos depois de participarem de uma grande festa
ardilosamente preparada por inimigos para capturélos. Um dos irm&os de Anacleto Urbano
teria falecido a bordo do navio negreiro e uma de suas irmas teria sobrevivido e foi vendida

junto com o irméo aos Tosta’.

Esse relato descreve fielmente as condicdes pelas quais africanos eram capturados para o
tréfico escravo no Brasil. As incursdes de tumbeiros no interior africano coincidem fielmente
com 0 que acontecia durante as interminéveis guerras entre reinos do sudoeste africano,
descrito no inicio deste trabalho. No entanto, transcriando esta narrativa transmitida de
segunda méo, é facil deduzir que a versdo origina pode ter seus termos substituidos. Por
exemplo, a sentenca “quando ele chegou” pode ser substituido por “quando seus pais
chegaram”. A sentenca “em companhia do pai, mée e irméos’ pode ser substituido por “seus

pais chegaram em companhia de irméaos e filhos’, ou seja de seus tios e primos.
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A Ultima sentenca € significativamente grave. A informante diz que “Um dos irmaos de
Anacleto Urbano teria falecido a bordo do navio negreiro e uma de suas irmas teria
sobrevivido e foi vendida, junto com o irméo, aos Tosta’. Isto evidencia a suposicéo de que
seus pais ndo foram, na chegada de sua familia a Bahia, incluidos no rol dos escravos
adquiridos pelos Tosta, e sSim seu pai, que pode ser o africano Urbano, e uma de suas tias. Se
assim for, confirma a condic&o crioula de Anacleto e sua descendéncia africana paterna de

uma familia transportada pel o tréfico e dispersa na escravidéo.

O que menos importa nesta andlise ndo € a discussdo em torno da nacionalidade de
Anacleto Urbano da Natividade ou, 0 que penso ser 0 seu mais provavel nome, Anacleto da
Conceicdo. Interessa sim perceber que sua suposta nacionalidade presumivelmente foi
construida para configurar- se adequadamente a um contexto analitico, a um fio de pensamento
gue ndo poderia ser quebrado. No ambito deste trabalho, desconstruir esse contexto é
importante porque um de seus centros de equilibrio é perceber mesmo o processo de
ladinizacdo do africano e o0 processo de africanizacdo do crioulo, como me referi

anteriormente.

Além da modelagem de uma suposta africanizacdo do crioulo Anacleto, existem
igualmente esteredtipos em torno de seu candomblé e da sua pessoa como sacerdote. No inicio
do século XX, Manoel Cerqueira de Amorim, conhecido como Nezinho do Portdo, ainda
adolescente, tornouse um assiduo fregiientador de seu terreiro e com ele muito aprendeu
sobre ritos fundamentais do candomblé, mais tarde incorporado em seu terreiro, fundado em
1932, em Governador Mangabeira. A influéncia de Nezinho do Portdo foi téo intensa que ele
era considerado “gente da familia’. Sua filha, Genildes Cerqueira de Amorim, conhecida

como Cacho, reconhece que “tio Anacleto” muito influenciou na formacéo religiosa de seu
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pai, inclusive no nome de seu terreiro — 11& Ibecd Alaketo Axé Ogum Megegé'®® - emborao

primeiro barco de iad desse terreiro fosse “raspado” 1% pelo “povo” da Roga de Ventura,

Jorge Cerqueira de Amorim, também filho de Nezinho, afirma que o terreiro de “tio
Anacleto” cultuava a egum, espiritos ancestrais. Segundo ele, baseado em anotacbes antigas
de seu pai, Anacleto denominava seu terreiro de oge oge |'adé (oguégué ladé), de culto a
egungum, o que conferia a Anacleto o status de Alapini. Jorge diz ainda que o terreiro de
Anacleto chamava-se [1€ Oyo Ni Becé, ou Bonim N&, uma referéncia a divindade Nana. Além
do jori (hierbnimo) Azon Lepon, diz que a “qualidade’ de seu Obaluaiyé era Arotb Se Ji. Ja
sua esposa, Maria Salomé, segundo Amorim, era consagrada a lansa e sua “nhagdo” era Oyo,

ou sejaj’ Oba, cujojori era Oya Daded, e que ela eraumaiyalodé ™.

Essas informagdes ndo foram confirmadas pela oralidade. Evidentemente estamos aqui
diante de uma tentativa de invencdo de uma tradicdo, ou melhor, de uma intelectualizacéo de
um candomblé que em momento algum de sua funcionalidade seguiu 0 modelo dos
tradicionais terreiros de Salvador que receberam influéncia canonizadora, por exemplo, de
Nina Rodrigues, Artur Ramos, Edson Carneiro. Assim sendo, oguégué ladé, alapini, Oyo Ni
Becé Azon Lepon, Aroto Se Ji, Bonim N& Nand, Oya Deded, iyalodé sdo invengdes (e ndo
invencionices) de Nezinho do Portdo, influenciado que foi pela intelectualizacdo do
candomblé, nos anos 1930, cujo grupo de babalorixas e iyalorixas envolvidos nesse processo,

entre os quais Martiniano do Bonfim e Aninha, do [1é Axé Opb Afonj4, ele fazia parte.

Segundo a tradi¢cdo oral, o candomblé da Cgja foi fundado por volta de 1860, depois da

108 Genildes e Jorge Cerqueira de Amorim comunicagdo pessoal.

199 Processo fundamental durante ainiciacso no candomblé, em que o nedfito raspatodo o cabelo do corpo.

10 |yalodé, segundo Renato da Silveira significa, numa traducéo livre, “senhora encarregada dos negécios
publicos’. No Benin e no territério ioruba, iyalodé era considerada uma alta funcionaria do Estado, com assento
no Conselho dos chefes urbanos, além de destacada participagdo nos festivais dedicados ao Orixa Okd e a
Egungum. Cf. SILVEIRA, Renato. O Candomblé da Barroquinha: Processo de constituicdo do primeiro
terreiro baiano keto. 2006. Edi¢cdes Maianga. Salvador.
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epidemia do cllera morbus, que vitimou dezenas de escravos do plantel do engenho
Natividade, além de milhares de pessoas, principalmente negros, na Bahia, causando a morte
de aproximadamente oito mil pessoas em Cachoeira e Sdo Felix 1*1. A perda de vidas era tdo
intensa que os engenhos de aglUcar pararam suas atividades devido ao prejuizo que os
proprietarios de escravos estavam tendo com a reducéo de seu plantel. Nesse momento entra
em cena o0 escravo Anacleto Urbano da Natividade, que no engenho Natividade e cercanias

tinhafama de curador.

Segundo Fraga Filho, “Os saberes de Anacleto ndo se restringiam apenas a familia
senhoria” Diz o autor que “é possivel que nagqueles dias em que a medicina esgotara todos os
Seus recursos para conter o avanco da doenga, foi com os saberes de Anacleto Urbano que
grande nimero de pessoas livres e escravas teve que se valer”. Segundo os moradores mais
antigos do local, Anacleto Urbano costumava recolher no terreiro muito doentes, a maioria
escravos. E voz corrente que ele fazia freqiientes caminhadas pelos engenhos de Outeiro
Redondo e Iguape curando enfermos espirituais e materiais, principamente escravos do

engenho Vitoria, em Cachoeira

A antropdloga Fayetty Wimberly refere-se a Anacleto e a fundagdo de seu candomblé

Nos seguintes termos:

The oldest candomblé in Sdo Felix, however, belonged to the yoruba babalorixa,

Anacleto Urbano da Natividade, a dave overseer of one of the largest plantation in the
area, Engenho de Nossa Senhora da Natividade da fazenda Capivari owned by family
Tosta . Anacleto was well-known in the region as a curer ad was devoted to the nago-

gége deity Omolu [Obaluaiyé] the god of sickness and desease, who often gifted his

111 DAVID, Onildo Reis. O inimigo invisivel — epidemia na Bahia no século XIX. 1996. Sarah Letras/Edufba,
Salvador, Bahia.
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initiates with the ability to heal. Anacleto had cured slaves and neighbors of the
plantation during previous epidemics but new cholera plagues decimated much of the
population. The sick were left to die in their homes and the bodies increased at suck a
rate that no one was available to bury them. The babalorixa bravely visited the homes
of the stricken, nursing them back to health. The Tosta family also contracted the fatal
desease but Anacleto cured every member of the clan. In return, he permitted to build
aterreiro or church on a small parcel of land near the river, catering to the religiou

needs of the engenho’s slave population™*.

A fama de curandeiro correu por toda a regido depois da grande epidemia. A partir dai,
pessoas de varias partes da provincia passaram a procuré- 1o e formar romarias para o engenho
em épocas de Sd Roque (julho). Nesse dia, uma concorrida procissdo cumpria um trgjeto
pelas terras do engenho e se estendia para alguns |o gradouros da cidade de Sao Felix proximos

ao candomblé. ApOs a procissdo, a noite, reverenciavam-se as divindades africanas.

Segundo a tradicdo oral desse terreiro, o candomblé do engenho Natividade foi fruto de
uma contrapartida. Como observou Fraga Filho, mais importante do que ter conseguido
autorizacdo para a realizacdo do culto a Obauaiyé no engenho Natividade, tio Anacleto
conseguiu também criar um territério sagrado formalmente organizado e auténomo. Baseado
em depoimento de seus descendentes, o candomblé da Caja surgiu inicialmente como uma
casa de oracdo construida em uma pequena casa com paredes de barro, coberta de palha e
depois de sapé. Nesse precario templo destacava-se apenas a cgazeira de Irbco, a mesma que
ainda vemos brotando de dentro do terreiro. Fayette Winberly refere-se ainda a uma grande

serpente que protegia as aguas sagradas do Capivari, aparecendo e desaparecendo de acordo

M2 Winberly, F. The afro-brazilian and the bahian liberto: the revival of traditional religious practicesin
ni neteenth-century Cachoeira. Paper apresentado parao painel “Idian and african cultural and political resistance
to dominant society. Tlaxcalans in Northern ew Spain, Mayas in Yucatén, and africans in Brazil”. 108" anual
meeting american historical associacion, janeiro de 1994, Sdo Francisco— EUA.
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com a vontade dos deuses. Segundo a autora, a presenca da serpente € um indicativo da
influéncia jejetts.

E \erdade que atolerancia as préticas religiosas era uma estratégia para estabel ecer a paz
nas senzalas. A constituicdo da familia escrava foi outra politica largamente utilizada como
estratégia para evitar fugas e revoltas. O engenho Natividade € um exemplo cabal dessa
politica de controle social. Na partilha dos bens deixados por Joana Maria da Natividade, os
130 escravos do engenho Natividade e Subauma foram repartidos entre seus filhos e netos.
Como a familia Tosta era proprietaria da maior parte das terras de Outeiro Redondo, alguns
escravos foram transferidos para propriedades, portanto raramente foram vendidos para

outros engenhos da cercania ou para outras provincias.

A rigor, 0s 130 escravos permaneceram nos seus respectivos engenhos observando-se

113 WIMBERLY, Faietty. The african liberto and the bahian lower classe: social integration in niniteeth
century Bahia, Brazil, 1870-1900. Tese de doutorado. 1988. University of California, Berkekley, p. 191
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rarissimas exceces em que alguns escravos foram deslocados do engenho Natividade para o
vizinho engenho Subauma e viceversa. Foi 0 caso do africano Urbano, que foi transferido
para 0 Subauma, na época propriedade de Francisco Vieira Tosta, 0 Bardo de Nageé.
Interessante notar que a rigor as criangas e adolescentes, principalmente as lactantes, ndo
foram afastadas de sua mée. A africana Felizarda contribuia eficazmente na reposicdo da méo
de obra do engenho Natividade. Essa africana, trabalhadora da lavoura, quarenta e cinco anos,
tinha cinco filhos. Eram eles. Maria Salomé, 15 anos, Belis&ria, 12 anos; Jovita, 10 anos;
Odorico, 6 anos, e Felismino, 4 anos. Como vimos, Anacleto era casado com a escrava Maria

Sadomé.

Segundo Fraga Filho, Anacleto teve com Salomé cerca de treze filhos, doze mulheres e
apenas um homem. Anacleto, no entanto, teria mais de uma mulher, segundo seus
descendentes, o que da aentender que Anacleto teve filhos de outras mulheres com quem néo
teve relagdo formal. Na década de 1870, algumas criancas nascidas no Engenho Capivari
foram beneficiadas pela Lel do Ventre Livre, promulgada em 28 de setembro de 1871. Por
aquela lei seriam livres os filhos dos escravos nascidos apds a sua promulgacéo e os senhores
eram obrigados a registrar 0 nascimento de todas as criangas escravas nascidas em suas

propriedades.

Em 1877, por exemplo, o coronel Umbelino da Silva Tosta registrou o nascimento de
Magdalena, nascida no dia 1 de julho, as 6 horas da manh, filha da escrava Maria Salomé,
filha do escravo Marciano, falecido, e Felizarda, natural da Africa. No dia 15 de fevereiro de
1877 D. Anna Joagquina de Novaes Tosta, representada por seu pai, 0 comendador Umbelino
da Silva Tosta, registrou 0 nascimento de Apoldnia, filha da escrava Rozalina, que por suavez

erafilha da escrava Maria Constancia.
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No dia 22 de fevereiro de 1877 compareceu Benjamim Novaes Tosta, representado por
seu pai, 0 comendador Umbelino da Silva Tosta, e em presenca das testemunhas declarou que
no dia 20 de fevereiro nasceu no engenho Capivari, a uma hora da tarde, de sua escrava, a
ingénua ainda por batizar que se ha de chamar Euldia, filha natural da referida escrava
Beliséria, filha de Felizarda.

No dia 12 de margo de 1877 nasceu no engenho Capivari, as 7 horas do dia, Engracia,
filha da escrava Marcolina, filha de Porfiria. Em 14 de outubro de 1878 o tenente-coronel
Umbelino da Silva Tosta registrou o nascimento de um ingénuo no dia 24 de junho, as duas
horas da madrugada, no engenho Capivari, filho natural da escrava Marcolina, pertencente ao
declarante, ainda por batizar, neto pelo lado paterno de José Felix, ja falecido, e pelo lado
materno, Porfiria'™,

Essa populacdo infantil oriunda da escraviddo e filha de vodunsis e ogans do candomblé
de tio Anacleto, seria a geracdo que garantiria o futuro da tradicdo afro-religiosa do engenho
Natividade e a descendéncia de Anacleto. O candomblé de tio Anacleto era um elo importante
na constituicdo de uma rede de sociabilidade e religiosidade que ligavam filhos de africanos a
vérias comunidades de candomblé de Cachoeira. Referi-me acima a Maria Militana e Josefa
da Conceicao, filhas de Anacleto, residindo, no fina do século XIX, na Recuada, libertas,
exercendo funcdo de quitandeiras. Essas mulheres, como vérias outras que em 1856 eram
escravas ainda criangas e adolescentes, do engenho Natividade, ap0s a abolicdo eram

consideradas mulheres do partido alto e respeitaveis senhoras da Irmandade da Boa Morte.

Nesse momento havia um transito intenso entre os emergentes candombl és de Cachoeira

com o candomblé de tio Anacleto. O rio Paraguagu era uma via que aproximava o povo de

114 ARC. Livro de Registro de Nascimento— S3o Felix — 1877-1886
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santo de Cachoeira, engenho Vitoria e outros desativados engenhos do Iguape. Alguns filhos e
netos de Anacleto casaram se com proeminentes sacerdotes do Sgja Hundé, Ominazon Didé,
estreitando, através de lacos matrimoniais, a familia de santo de Cachoeira e Sdo Felix. Foi o
caso de Maria Judite Piedade da Silva, que me referi como moradora na residéncia do africano

Faustino, na Recuada.

Depois do faecimento de Anacleto, assumiu o terreiro sua filha, Maria Felizarda (Tia
Du). Sucedeu Maria Felizarda outra filha de Anacleto, chamada Ursula. Ursula era casada com
um filho do ex-escravo Lino, que em 1856 consta no rol de escravos do inventério de Joana
como aprendiz de carpina e tinha 16 anos de idade. V é-se desta relacdo que 0s ex-escravos do
Natividade contemporaneos de Anacleto eram membros de seu candomblé, estendendo-se essa
relacdo religiosa a relacdo de parentesco através de matrimonio. Com Ursula ele teve cinco
filhos: Severiano Nascimento, Jodo Nascimento, José Nascimento, Madalena Conceicdo e
Miuda. Depois de Ursula, o terreiro passou a liderangca de Madalena Concei¢do, a mesma que

citamos como moradora da Recuada e membro da Irmandade da Boa Morte.

N&o tenho informagdes dos filhos de Ursula, com excegdo de Jodo Nascimerto. Este, no
inicio do século XX trabalhou como garimpeiro (instalador de ferrovias) da Estrada de Ferro
em Machado Portela, proximo a Maracas. La ele conheceu Guilhermina Costa do Carmo, com
guem se casou, passando a morar em S&o Felix. Guilhermina, falecida em 2004 com 93 anos

de idade, me informou gue chegou menor de idade a S&o Felix, convivendo pouco tempo na

casa de tio Anacleto. Ela diz que Jo&o era um dos chefes do candomblé e lembra muito
bem de Anacleto “como uma pessoa muito boa, que comprava cargas de mandioca para ralar
para fazer farinha para distribuir com os pobres, embora fosse ele também uma pessoa sem

posses’.
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Mais tarde, aquela que seria a Ultima iyalorixa do terreiro, Lourdes da Concei¢do Souza,
conhecida como China, uma das bisnetas de Anacleto e Maria Salomé, seria iniciada por
Nezinho do Portdo. Nezinho, sendo considerado uma pessoa da familia e pa de santo de

China, este pode transferir o ota *° de Irdco para seu terrero, onde permanece até dias atuais.

O candomblé de Anacleto, no entanto, influenciou na formacdo de terreiros de
candomblé jge-nagb em Sdo Felix e Cachoeira. Os mais antigos terreiros de candomblé
fundados na cidade de S&o Fdlix, hoje desativados, originaramse desse candomblé. Os
terreiros que ainda encontram se em funcionamento em Outeiro Redondo, fundados a partir de
1950, sdo originérios de descendentes dos escravos do engenho Natividade. Em Cachoeira, o
Aganju Ominazon Didé fundado em 1913, resulta de um culto realizado sob uma gameleira
denominada Pé do Velho, em homenagem a um mendigo, no engenho da Ponte, no Iguape.

Vejamos sua histéria.

13 pedra fundamental onde é assentado o orixa.
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O Aganju Ominazon Didé

Em Outeiro Redondo, onde, como dissemos, estd localizado o antigo engenho
Natividade, presenvou-se umatradicéo oriunda do periodo escravista, em gque deliberadamente
instituia-se feriado em determinados dias santificados. Nesses dias, tradicionalmente as
atividades laboriais eram paralisadas e diversos trabalhadores rurais reuniam-se para festgjar
com dancas e banquetes em suas residéncias. Um desses dias santos era o dedicado a Séo
Rogue. Segundo a tradicdo loca, nesse dia, em épocas remotas, S&0 Roque aparecia
materializado em um mendigo, que sai pelas residéncias de fazendas e rogas pedindo esmola

aos seus moradores e promovendo curas.

Do mesmo modo, r engenho da Ponte, no Iguape, conta-se que em épocas remotas
aparecia, em determinada época do ano, um mendigo, que saia de porta em porta do povoado
pedindo esmolas. Segundo Dona Néga, 90 anos e moradora desse engenho, onde nasceu,
guando esse mendigo chegava, todos |he ofereciam alimentos, dinheiro, roupas e as criancas

eram advertidas a ndo “arreliar” dele. A aparicao desse mendigo ocorria dois ou trés dias antes
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de uma obrigacdo° redizada embaixo de uma gameleira branca, denominada Pé do Velho,

em um lugar desse antigo engenho, denominado Gurunga.

Conta-se que na noite anterior ao dia da referida obrigacdo o mendigo desaparecia da
mesma forma que havia chegado e quando os devotos chegavam para a obrigacéo na Gurunga

encontravam, sob o Pé do Velho, aquelas oferendas feitasa ele’

. Questionando a Dona Né&ga,
em entrevista realizada em 2005, quando comegou e quem fazia a obrigacdo na Gurunga, ela
respondeu: “ndo sei, mas ouvi dizer que foram os escravos do engenho da Ponte e do engenho
da Ponta [que sdo contiguos] que iniciaram a obrigagdo, porque houve uma época em que eles
acordavam de manhd para trabalhar e, a tarde, ficavam gravemente enfermos sem nenhum

motivo aparente, vindo a falecer foras depois, e que a obrigagdo era uma forma de pagar uma

promessa que eles fizeram a S&0 Roque para acabar com agquela mortandade”.

Aurea Silva Santana, 75 anos e também natural do engenho da Ponte onde residiu até os
vinte anos de idade, prima de Dona Néga, referindo-se ao Pé do Velho, diz que “naquele pé de
pau tinha um poco”. Entdo, “no tempo de minha méde, minha méae ia logo |4, fazia aquelas
flores — sabe aquelas flores de pipocas? Aquelas flores e ai iala para o Pé do Veho, chegava
|4 tomava banho dagquelas flores, passava todo no corpo. Tudo ai no Pé do Veho, aguele
problema todo, ali cantava, deixava tudo |4 Tinha uma roda assim e nessa roda aparecia um
poco. Entdo, quando o povo tava doente ia |& nesse pogo pegar agua para trazer para casa para

beber, para fazer a cura”**®.

18 Obrigagdo é um termo usado no candomblé para significar a obrigatoriedade de realizar, em datas fixas,
determinados cultos.

117 D. Nega. Entrevista 1. 2005.

118 D. Aurea. Entrevista. 2005
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Gurunga, onde havia o P& do Velho,. “Tinhaumaroda assim e nessaroda aparecia um pogo”

De acordo com o depoimento de Aurea, na obrigag3o feita na Gurunga para o “Velho”
sacrificava-se galo, sagié, bodes e também galinhas, “que era feito naguele pé de pau’. Ela
conta que “nesse dia o0s participantes se arrumavam e seguiam para a Gurunga levando
atabagues e panelas na cabega, amarrada com 0jés’. Diz que nessas ocasifes aparecia uma
cobra “gque n&o tinha meis tamanho”. Quando comegava o candomblé, “tudo bem, todo mundo
cantando, todo mundo dangando, todo mundo de santo, gente de tudo quanto era lugar vinha
para essa festa para dar santo, para pedir gjuda ao Velho. Ent&o essa cobra vinha de um lado
para 0 outro e passava no meio de todo mundo. Passava de um lado para 0 outro e ndo

incomodava ninguém”.

Esse relato coincide com o de Gaiaku Luisa, segundo o qual antigamente pessoas
doentes iam para o riacho Capivari tomar banho e passar um pombo branco [no caso, em

substituicéo as flores] em todo o corpo e depositar moedas e outras espécies de oferenda sob a

cgjazeira plantada na sala da casa de culto e residéncia de Anacleto. Parece entdo que os

mendigos referidos pelos moradores de Outeiro Redondo e engenho da Ponte sBo uma
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lembranca coletiva de Anacleto do periodo do célera, que em um lapso de memdria e
esquecimento foi por fim mitificada na figura de um misterioso mendigo, ora na figura
divinizada de uma entidade catdlica (S8 Roque), ora na figura divinizada de uma entidade

africana (Omolu/Obaluaiyé).

Aurea lembra que quando ela era crianca a obrigacd era feita por seus tios Ramiro,
Silvestre e Geraldo e por um parente de seu avd chamado Amoco, filho de um velho africano
escravo do engenho. Ela diz que ele @a conhecido como Amogo, mas seu nome era Fiel da
Silva. No inicio do século XX a obrigacdo passou a ser feita por outra parenta sua chamada

a119

Judite Ferreira do Sacramento, que morava em S&0 Gongalo dos Campos e era feit ge]

candombl é de Pai Jodo, na Lama, zona rural daquele municipio.

Aurea diz que tia Judite sempre estava no engenho da Ponte e que quando falecia alguém
nesse engenho era ela quem fazia o axex@'?. Seus parentes bioldgicos e filhos de santo por
mim entrevistado- ndo souberam precisar, mas certamente em 1913 tia Judite fundou o terreiro

denominado Aganju Ominazon Didé no lugar denominado Pedrinhas, em Cachoeira??.

Com a fundagdo do terreiro as obrigagdes na Gurunga continuaram, mas “perdeu a

forca’ que tinha antes, conforme revelou Aurea. “Porque quando tia Judite abriu o terreiro la

na Terra Vermelha todo mundo daqui virou filho de santo dela”. Hermogenes, ogan alabé!??

do terreiro e parente de Judite afirma que na época de obrigacdo mais de quatrocentas pessoas

119 | niciada no candombl é.

120 Rito funebre realizado no candombl é.

121 Apoio-me na escritura de comp ra e venda que faz Judite Ferreira do Sacramento a Elias Martins de um sitio
localizado no lugar Pedrinhas, em terras do engenho S&o Carlos do Navarro, em Cachoeira.Pedrinhas, como jafiz
referéncia, fica localizado entre os antigos engenhos Sdo Carlos do Navarro (hoje zona rural urbanizada
conhecida como Tororé) e Calolé, e as fazendas Guaiba e Boa vista, estalocalizada entre azona do Caquende e a
ladeira da Cadeia (que sobe para Belém). Pedrinhas é atualmente conhecida como Quebra Bunda e também como
Terra Vermelha. Ogan Anténio Gomes da Silva, conhecido como Candola me permitiu a leitura e anotacéo desse
documento meses antes do seu falecimento, em 1995.

122 Ogan tocador responsavel pelos instrumentos do terreiro.
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do Iguape, Sao Goncalo dos Campos e Cachoeira “iam para a roca e la ficavam o més todo.
Era umaromaria mesmo”.

Embora tia Judite fosse iniciada para o orixa Aganju, uma qualidade de Xangd, as

obrigacdes mais importantes do terreiro eram a de Olunda®

e a de Obauayé. Com 0 seu
falecimerto, na década de 1950, deixou de ser feita a obrigacdo de Olunda, seguido do
enfraguecimento da obrigacdo de Aganju. Mas tia Judite cuidou para que sua sucessora

continuasse fazendo, com o mesmo rigor com que elafazia a obrigacdo de Obaluaiyé.

Atualmente o terreiro esta paralisado, mas a obrigagdo de Obal uaiyé continua sendo feita
precariamente no dia 30 de julho. Na Ultima semana desse més o atual responsavel pelo
terreiro, gudado por sua genitora, irmas e alguns amigos, colhe uma grande quantidade de
palmas de dendezeiros para renovar o cercado feito em volta dos atins de Obaluaiyé e Ogum.
Essas arvores ficam localizadas numa baixada, a uns 500 metros do ilé axé do terreiro e 0

acesso se da por um caminho estreito e escorregadio.

No dia 29, ao amanhecer, é realizado sacrificio sob os atins de trés Exus, enquanto que

as mulheres torram, durante toda a manhd, uma grande quantidade de milhos, para em seguida

pilar até transformar em uma farinha muito fina e empretecida. Enquanto isso, uma grande
quantidade de milhos brancos é igualmente pilada e transformada em farinha para depois ser
cozido e transformado em um espesso mingau (akasd), que serd envolvido em folhas de

bananeiras.

No dia 30, novamente o0 agan responsavel pelo terreiro vai para o mato colher folhas de

imballba, uma folha litdrgica de Obaluaiyé, que irdo forrar grandes alguidares e, sobre eles,

depositado o repasto. Depois de pronto os alguidares, coloca-se em circulo no centro do sal&o

123 Olunda erao nome de seu eré. Erééumaentidadeinfantil, que antecede e/ou procede a transe.
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do ilé axé. Em seguida, 0 ogan toma um a um os alguidares e dirige-se para a frente do
terreiro, dd uma volta sobre o corpo, tendo o alguidar acima de sua cabeca, e grita: abé!
Depois de ter repetido esse ato vinte e uma vezes com 0s vinte e um alguidares, ele convida
vinte e uma pessoas entre 0s presentes para carregar os aguidares. A medida que a pessoa
recebe 0 alguidar e coloca sobre sua cabega, esse dirige-se para a frente do terreiro, formando
uma fila. Dai, o oficiador segue a frente em direcdo aos atins, primeiro, de Ogum (onde
realiza- se sacrificios animais) e, em seguida, de Obaluaiyé, onde é repetido 0 mesmo ato. No

trgeto, canta-se:

Ago lona
Qui mi bame xin xé
Ago, ago, lona

Ao findizar o ato, novamente refazse a fila, que retorna ao ilé axé repetindo o mesmo
canto. Ao chegar em frente do ilé axé, os crentes param e salidam Aganju, ao tempo em que 0s
tocadores colocam os instrumentos no seu lugar devido, iniciando um canto que todos

respondem e dancam:

A megji akord ki sajo
Ki sb & Arajo oniré
Ki sakdki sb é
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Os crentes dirigindo-se para os atins de Ogum e Obaluaiyé

Esse ritual parece ser uma recongtituicdo da obrigacdo feita na Gurunga, no engenho da
Ponte. A fundac&o do terreiro também parece ser sua formalizacdo organizaciona. Segundo
relato de seus antigos membros inclusive ogan Candola, que aos nove anos de idade saiu de

Outeiro Redondo para conviver nesse terreiro, no tempo de tia Judite, quando era redlizada a
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obrigacdo de Obaluaiyé aparecia uma imensa cobra no momento em que tinha inicio os
sacrificios animais, mas que ela ndo incomodava ninguém. Interessante notar ainda que o
Obaluaiyé de Anacleto chamava-se Azon Lepon'** e o nome do obaluaiyé cultuado no terreiro
de tia Judite é Ominazon. Segundo Gaiaku Luiza®®, a traducdo do termo Aganju Ominazon

Didé é “ Aganju levantado por Ominazon”, ou sgja, “Xangd que Obaluaiyé suspende’.

Segundo ogan Candola, “na casa de tia Judite chegavam muitas romarias para receber
sua béncdo e serem curadas de enfermidades espirituais e materiais’. Segundo esse ogan, “tia
Judite era naturalista e curou dezenas de pessoas usando a flora medicinal, a ponto de os
medicos de Cachoeira mandarem a policia prendé-la sob a alegacdo de prética de
curandeirismo e falsa medicind’. Essa versdo é confirmada por seus filhos de santo mais

antigos e pelo povo de santo de Cachoeira.

Além de reputada como uma naturalista e conhecedora do poder curativo de muitas
ervas, tia Judite era uma pessoa muito bem relacionada. Maria de Lourdes Ferreira, natura de
S80 Gongalo dos Campos, 80 anos e afilhada de tia Judite, diz em entrevista que Aurélio da
Matta, pai de Lidice da Mata, exprefeita de Salvador, era seu colaborador, uma espécie de
secretério. De fato, na década de 1920-30 Aurélio da Matta liderava em Cachoeira um
movimento revoluciondrio formado por camponeses comunistas do Iguape, cujo local de
reunido era o terreiro de tia Judite e outros terreiros de candomblé localizados na zona rural,

entre os quais o candomblé de tio A nacleto*?°.

Quando o movimento foi desbaratado, tia Judite teve sérios problemas com a policia, que

124 Agradecidainformacso de Jorge Cerqueira de Amorim, filho de Manoel Cerqueira de Amorim, Nezinho do

Portéo.

125 Gaiaku Luisa, comunicacéo pessoal.

126 " Guilhermina, entrevista, 2004. Guilhermina diz que um fregiientador do terreiro de Anacleto era um tal
Aurélio do banco, que diversas vezes impediu a agdo da policia contra esse terreiro. Aurélio da Matta era na
época funcionério do Banco do Brasil, agencia de S&o Felix.
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perseguiu as préticas religiosas no seu terreiro por muitos anos. Por causadisso Judite, abalada
com o episodio e decepcionada com Aurélio, adoeceu, vindo a falecer em seguida. Apos o
falecimento de tia Judite, o terreiro ficou sob a responsabilidade de seu sobrinho, o alfaiate
Marcos Ferreira Lucas Belchior. Marcos tinha suas atividades em Salvador, o que dificultava
sua permanéncia no terreiro. Por esse motivo ele delegou a responsabilidade de iyalorixa do
terreiro a Francisca Paula de Lima, conhecida como Chica de Ing, de Oia (Yansd). Segundo
ogan Candola, Chica de Ina era filha de santo de duas senhoras africanas residentes na rua do

~

Curiachito, chamadas Maria Motta e Ephifania Motta, de “nagdo” nago.

Em verdade, o candomblé do Curiachito era liderado pela ganhadeira Ephifania Motta,
irm& da Boa Morte, moradora na casa numero 12, filha da africana Maria Motta. Maria Motta
provavelmente é a mesma Maria, “de lpa idade’, que aparece grévida, provavelmente de
Victor Joaguim, no rol de escravos @ inventario de Belchior Rodrigues Moura. Ephifania
faleceu no dia 9 de junho de 1906 com 54 anos, portanto nascida em 1852. Ja Victor Joaguim
faleceu em 1901 com 45 anos, nascido em 1856, na época da abertura do inventario de

Belchior*?’, o que coincide com os dados do referido inventario.

Quando Ephifaniafaleceu e o terreiro foi desativado, Chicade Inafoi parao Seja Hundé.
A ida de Chica de Ina e certamente de outros membros do terreiro de Maria Ephifania € outro
indicativo da filiagdo espiritual de sua mée Maria Motta afamilia de Zé de Brechd. Segundo
Candola, certa feita uma equede’® do Seja Hundé ”levou umas iads'®® a uma festa no terreiro

de tia Judite sem autorizagdo de Maria Ogorinsi, argumentando a equede que fez isso por

127 FTFC, CRC, livro 12 C, pégina5, registro 159. FTFC, CRC, livro 9C, pagina 34, registro 110. Manoel do
Carmo Nascimento registrou o falecimento de seu compadre Victor Joaquim Motta, 45 anos, filho de Maria
Motta, residente a rua do curiachito, marceneiro, sepultado no cemitério dos Achatolicos.

128 Membro feminino que ndo incorpora orixa mas exerce funcdes importantes e especificas em uma
comunidade afro-religiosa.

129 Membro de um terreiro recentemente iniciado.
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sugestdo de Chica de In&’. 1sso causou um “estremecimento entre os dois terreiros’ porque
suspeitaram de que a ida das iads foi um convite malicioso de Judite, aquiescido por Chica.
Disso resultou a expulsdo de Chica do Sgja Hundé, sendo em seguida acolhida no Aganju,

onde passou a ter funcéo destacada no terreiro.

Depois do falecimento de Judite, que coincidiu com a investidura de Sinha Abalha no
Seja Hundé, e ainvestidura de Chica como iyalaxé*3 do Aganju, esses dois terreiros reataram
relacbes pacificas e a “se freqUentarem”, sendo o suposto quilombo de Malagquia, que fica
entre esses dois terreiros, o caminho que os ligava. Subjacente, aqui reside um dado

importante.

Baseado na tradicdo oral, Abalha teria sido iniciada por Zé de Brechd. Se foi ou n&o
iniciada por ele, parece no entanto que ambos mantinham estreita relacéo, a ponto de alguns
relatos orais afirmarem inclusive que eles tiveram algum tipo de relacionamento afetivo3L.E
provavel também que Abaha tivesse um relacionamento antigo com a familia de Zé de
Breché que remontava ao tempo de seus pais que, como a ma Maria Ephifania, eram
africanos. Seguindo esse raciocinio, provavelmente Chica de Ind mantinha um relacionamento
espiritual, pertenciam a mesma agua, ou sgja, foram iniciadas no mesmo axé. Fora desse
ambito, deve-se levar em consideracdo que Maria Ephifania e Sinha Abalha eram confreiras
da mesma geracéo da Irmandade da Boa Morte e Chica de Ind uma devota sem vinculo formal

com a referida organizacdo religiosa

Esse dado é bom para se pensar na possibilidade de que a agquisicdo de escravos
africanos por proprietarios de escravos igualmente africanos foi uma estratégia de reunir no

ambito doméstico aqueles de mesma origem étnica com fins econdmicos, mas também

130 Aquela que recebe 0 axé do terreiro ap6s o falecimento da fundadora
131 Boboso, entrevista. 1987.
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religiosos. De outra sorte, a aquisicdo de escravos de mesma origem  servia também como
estratégia para suavizar a violéncia cotidiana sofrida por seus patricios, facilitar as trocas de
experiéncias culturais e ampliar a rede familiar. Foi 0 que aconteceu com o candomblé de
Ephifania, que certamente adquiriu experiéncia sacerdotal na convivéncia com a familia de

Belchior e Maria Motta.
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Conclusao

O caminho que percorri para a realizagdo deste trabaho foi tortuoso, mas acredito que
obtive algum sucesso. Comecei da Africa, analisando o tréfico escravo para aBahiano século
XIX, identificando os povos que naquele periodo e em decorréncia de interminaveis guerras
na sua porcao ocidental foram transportados para 0 Recdncavo baiano e, aqui, reconstruiram
suas identidades. Quis com isso ressdtar a predominancia numérica desses povos,
denominados jges e nagbs, que no inicio do século XIX, e em funcdo da especificidade do
tréfico escravo naquela regido africana com a Bahia, passou, naquele momento, a sobrepor-se
a outros grupos africanos antes predominantes.

Além do fator demogréfico, refleti sobre as relacdes sociais africanas dentro do sistema
escravista e suas estratégias com vistas ao desenvolvimento de redes de solidariedade e
formagao de identidades coletivas, organizadas ainda na Africa (em decorréncia de sua origem
mitica, semelhanca linglistica e sistema religioso comuns), que foram fortalecidas na relagéo
de companheiros de bordo e na convivénciacomum na escravidao.

Consigno a predominancia demografica de diversos grupos étnicos africanos
provenientes de uma mesma regido africana e o subsequiente desenvolvimento de redes de
solidariedades os fatores basilares para a formagdo do candomblé jeje-nagd em Cachoeira e
Sdo Felix. Isto se tornou possivel devido a formagdo de redes de comunicagcdo entre a zona
rural e a zona urbana de Cachoeira, que no século XIX desfrutava 0 auge de seu
desenvolvimento econdmico e urbano.

A decadéncia da estrutura plantocrética agucareira, agravada no decurso do fculo
X1X; a emergéncia da industrializacdo do fumo em Cachoeiranesse periodo, o relaxamento

gradual da estrutura escravista, como o fim do tréfico, 0 aumento de manumissdes e o
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subseqiente processo abolicionista criaram condicdes favoravels para a formacdo de nucleos
residenciais formados principa mente por africanos libertos

Nesse processo, o nucleo residencial da Recuada configurouse como um né onde se
estabelecia comunicacdo e informagdo entre os espacos urbano e rural, dém de nicleo
formador de instituicoes religiosas de cunho africano de Cachoeira e de outras localidades de
sua &ea de influéncia. Apontei minuciosamente que a Recuada caracterizo-se como um
espaco de convergéncia de africanos de diversas etnicidades provenientes de diversas
localidades do RecOncavo agucareiro e fumageiro e que esses africanos mantinham relagoes
socias, religiosas e afetivas antigas.

Nesse nucleo residencial residiam africanos, a maioria ganhadores e ganhadoras libertos
gue conquistaram cordicdo econdmica e financeira estaveis e exerceram papel de lideranca
politica importante. Alguns deles foram os responsavels pela construcéo de igrejas, cemitério e
estiveram envolvidos na formalizacdo de cultos afro-religiosos e irmandades, como a
Irmandade da Boa Morte. Esses africanos livres e urbanos estavam ligados a escravos de
engenhos localizados na fronteira/limite do Iguape (zona de canaviais) com a vila/cidade de
Cachoeira.

Especulo de forma subjacente ainda que rebelides escravas que eclodiram
concomitantemente na vila e zona de canaviais de Cachoeira foram frutos da interagdo social
facilitada pela proximidade dessas zonas Além da interagdo socia para engendramento de
revoltas que eclodiram no Recdncavo baiano na primeira metade do século XIX, sua

proximidade territorial facilitou relacGes de trocas e experiéncias, principalmente na invencéo
de tradicoes religiosas.
Este trabalho resgata pessoas relevantes que foram esquecidas ou colocadas em planos

inferiores, em detrimento de outros que convenientemente interessaram aos primeiros
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estudiosos do assunto. O Olowd José Maria de Belchior, o Zé de Brechd de Cachoeira, € um
deles. Também procura justificar, de forma subjacente, a fama de Cachoeira como cidade de
macumbeiros, um termo que tem conotacdo pejorativa, mas que no ambiente religioso local
representa uma expressdo aceita orgulhosamente. Esta expressGo € consequéncia da
propagacdo da fama de Anacleto, de Zé de Brechd, de Judite e outros como eficientes
curadores ou proeminentes sacerdotes conhecedores dos segredos dos orixas.

Para dém de um esteredtipo, o candomblé de Cachoeira guarda peculiaridades que o
diferencia dos praticados em outras localidades. A danga cadenciada e lenta das vodunsis e
algumas cantigas dedicadas as divindades africanas em suas periddicas festas sdo especificas
de Cachoeira. Satd e Hunto, toques ao qual alguns voduns e orixads dancam, tém sua
especificidade local e sua denominagéo: o “quebrado de Cachoeira’. S&0 poucos aqueles que
se arvoram toca- los e dancgé-los.

Este ndo € o primeiro trabalho académico sobre a formacdo do candomblé no
Reconcavo baiano. E sim o primeiro que discute o assunto tendo como foco analitico redes de
sociabilidades gestadas em nucleos residenciais formados por escravos e libertos de origem
africanas variadas, resultando em uma formac&o identitaria aqui reconhecida, no ambito e
campo religioso principalmente, como jeje-nagd. Este € o seu pioneirismo. Neste sentido, a
familia de santo aqui tratada abrange n&o o gradiente hierérquico de um terreiro de candombl €,
mas uma extensa familia criada na escraviddo e reunida em nucleos residenciais fundados por
escravos e libertos vindos de engenhos e rogas de tabacos das cercanias de Cachoeira. Assim,
penso que contribuo modestamente, e também significativamente, no sentido de ampliar os
estudos sobre a construcédo de instituices de identidade africana na Bahia, que desde Nina

Rodrigues tem se concentrado na cidade de Salvador. Tomara que sim.
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