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Esquadrinhamos, em primor lugar, o discurso sobre a
galinha d “angola. Além de registrar descrigbes naturalisticas,
populares ou eruditas, escutamos mitos, anotamos
pronunciamentos oraculares, ouvimos cantigas sacrificiais e
comentarios litdrgicos. A rigueza dessas informacdes revelou-
se assombrosa pela abundéncia e variedade. Os episodios
da saga mitica da galinha d "angola, em particular,
representaram, para a pesquisa, um primeiro momento de
vertigem e iluminacdo. Tudo parecia, de repente, fazer
sentido. Tanto sentido que era quase impossivel traduzi-lo
em palavras.

Os ritos ajudaram a resolver esse problema, pois, na
verdade, é tao instrutivo o que os homens dizem sobre 0s
seus simbolos, quanto o que fazem com eles. Aqui, talvez
caiba uma paréfrase da epigrafe de Paul Valéry com que
Lévi-Strauss abre o seu texto sobre a poesia de Apollinaire:
o rito é o lugar dos pontos eqlidistantes entre o puro sen-
sivel e o puro inteligivel — no campo da acédo. Por esse
motivo, freqtientamos os diversos contextos cerimoniais onde
contdvamos encontrar a galinha d "angola. Percorremos o



mercado, onde pode ser adquirida para os sacrificios; assis-
timos as saidas festivas e ptublicas dos barcos de iaés; procu-
ramos rastrear o caminho feito pelos nedfitos, desde sua
consagracdo no bori, até o ritual da quebra de interditos,
que culmina com a romaria. Em cada uma dessas situacdes
etnogréficas encontramos desdobramentos do seu papel
sacrificial, esclarecendo, cada contexto, uma faceta diferente
do simbolo.

Todos os ritos sdo agregados de simbolos que se
relacionam, formando uma rica e refinada trama expressiva.
Cada simbolo, entretanto, reune e distingue, sob a forma
sensivel de um artefato, todo um conjunto de valores, normas,
crencas, estatutos e sentimentos. Por isso, os simbolos nédo
ocorrem solitariamente. Existem, por assim dizer, em
constelacdo. Cada rito constitui, neste sentido, uma forma
peculiar de conjuncdo e conjugacdo simbdlica. Em cada
uma delas, a magnitude e o brilho ndo sdo iguais para todos
0s simbolos que a integram. Alguns, mais elaborados, estédo
no centro da acédo ritual. Sdo estes os simbolos focais ou
dominantes. Essa posicao nao se define, porém a priori. Um
simbolo, cuja luz ofusca os demais num determinado
contexto, pode-se eclipsar, modestamente, em outro.

No caso especifico do candomblé, entretanto, a
complexidade do quadro etnografico é ainda maior em virtude
das peculiaridades de sua morfologia social, onde se verifica
uma clivagem liturgica entre nacées, potencialmente
significativa para a interpretacdo dos simbolos rituais. Por
esse motivo, buscamos as nossas evidéncias dentro de um
espectro o mais amplo possivel tradicées religiosas afro-
brasileiras. Nossa trajetdria etnogréfica comecou nos terreiros
de rito angola, deteve-se no cerimonial ketu, para terminar
numa incursdo ao universo liturgico jeje.

Em obediéncia a um principio recomendado por Marcel
Mauss “il faut toujours relire”, tratamos de buscar na literatura
etnogréfica consagrada, de Nina Rodrigues e Jodo do Rio
aos contemporédneos, toda a informacéo elucidativa para o
nosso problema, ndo importa qudo fragmentaria.
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Nosso empreendimento, entretanto, ndo nos levou
apenas para o d4mago dos rituais com suas constelacdes
simbdlicas. Conduziu-nos, também, ao coracdo do mundo
afro-brasileiro com os seus problemas de identidade e
insercdo nas nossas hierarquias socials. Por isso, somos
devedores ndo so de todos aqueles que nos franquearam a
etnografia do candomblé, mas, tambéem, daqueles que se
aventuraram na sempre arriscada tarefa de propor
interpretacdes da sociedade brasileira como tem procurado
fazé-lo, em muitos de seus trabalhos, Roberto da Matta,
sobretudo mediante a interpretacdo, de suas dimensdes
simbdlicas e rituais.

Para tornar agradavel e proveitosa o relato desse empre-
endimento, recorremos aos artificios dos proprios ritos de
passagem: contamos mitos; apresentamos artefatos;
propusemos enigmas e charadas; comentamos cantigas;
reproduzimos formulas liturgicas e descrevemos etiquetas.

Para os mais diversos efeitos serviram-nos os trabalhos
dos predecessores, cronistas ou etnografos, iniciados ou néo.
Estivemos em boa companhia. Apesar disso, nos sentimos,
por vezes, s0s. A responsabilidade e o risco da invencéo
foram, durante todo o percurso, a nossa sombra implacédvel.
Ousamos, pois, pedir aos nossos leitores o que indistinta-
mente se pede a novicos e veteranos - a virtude da pacién-
cia. Cremos que, desse modo, poderdo alcancar, para além
da mera informacédo etnogréfica, a graca e a beleza dos ritos
de iniciacéo, e descobrir, ao final, como e por que a galinha
d “angola é, de pleno direito, o simbolo focal do candomblé.

Ao longo do caminho que tivemos de percorrer, o que
nos guiou ndo foi um cerrado e exaustivo projeto de
investigacdo. Foi, antes, a adesdo a um conjunto de atitudes
que constituem, no sentido préprio do termo, o que Descartes
chamava Regulae ad directionem ingenii, e que Dumézil
resume, em uma espécie de pentalogo:

Utilizar toda a matéria que se oferece, sejam quais forem
as disciplinas especiais que a partilhem provisoriamente e
sem operar nela, nés mesmos, recortes arbitrarios; olhar
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detidamente o dado, com suas evidéncias, que sdo por vezes
menos que evidéncias, e suas miragens, que sao as vezes
melhores que miragens; desconfiar dos julgamentos
tradicionais, mas, da mesma forma, das opinides singulares
e das novidades em moda; evitar comprometer-se por uma
linguagem técnica prematura; ndao considerar a ousadia nem
a prudéncia como a virtude por exceléncia, mas valer-se de
uma e outra, verificando sem cessar a legitimidade de cada
procedimento e a harmonia do conjunto...*

A nossa teoria nasceu com o primeiro olhar atento para
a galinha d "angola, e ndo parou de apurar-se desde entao,
seja pela inclusdo de novos conceitos e dados etnogréficos,
seja pelo refinamento ou abandono dos antigos.

Quanto a essa disposicdo que conduz do olhar ao
considerar, do considerar ao meditar e do meditar ao rela-
cionar, e, portanto, alimenta a atividade teorizante, Goethe
faz uma adverténcia que pode ser tomada como um adendo
as cinco regras essenciais, enunciadas por Dumézil:

Mas ha de fazer-se isso com plena consciéncia, com
conhecimento de si mesmo, com liberdade e, se nos é
permitido o atrevimento, com ironia, para que a temida
abstracdo resulte in6cua, e palpitante e proveitoso o fruto
empirico desejado.* *

Da observéncia mais ou menos escrupulosa desses
preceitos resultam os possiveis acertos do nosso método,
que, ao invés de preceder o objeto, se desenvolveu com ele,
curvando-se as necessidades do caminho, para transformd-
fas em virtudes.

* iscipulo de Marcel Mauss e Marcel Granet, Georges Dumézil sintetiza desse
modo suas diretrizes metodoldgicas em Mitra-Varuna — Essai sur deux représentations
indo-puropgennes de fa souverainetd (1948).

**Essas palavras de Goethe encontrarm-se na introducéo a Zur farbenlehre —
Didaktischer Teil (1963:6),

NOTA DO EDITOR: os termos darivados da lingua lorubd que designam cargos
na hierarquia dos Terreiros, e nomes privados de Orixd, foram manti-
dos em sua forma aportuguesada, A versdo e traducdo das cantigas foram mantidas,
por sua vez, em sua " forma original”, entenda-se em grafia fonoldgica, para facilitar

eventuais consulitas, por parte dos leitores, de obras de referéncia (dicionédrios, p. ex.)
em fingua forubd.
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O MERCADO

A dimensao socioldgica
e cosmoldgica de

uma licao-de-coisas

. .. diziam que os Orixas estavam proibidos, mas dentro do
mercado ¢ como se ndo houvesse proibigdo alguma, talvez o
mercado fosse o reflgio dos Orixas. . "

{Antonio Dlinto — O Rei de Keto)

Uma viagem ao mundo afro-brasileiro comega no mercado. Nas
Sete Portas, no Mercado Modelo ou na Feira de Agua de Meninos, pois
a Bahia é, como gostava de dizer mde Aninha, uma “Roma africana”,
Mas pode comegar também no Mercado de Madureira, subirbio carioca
da Central, ou em qualquer um de seus congéneres, no Recife, em Sdo
Luis ou em Belém do Pard. Em todos eles se destaca, de imediato, a
enorme concentracdo de negbcios voltados para o atendimento da de-
manda dos cultos afro-brasileiros — candemblés, xangds, tambores-de-
mina, batuques e pards, catimbds, macumbas e babagués, ou como se
chamem as diversas variantes dessa religido em seus respectivos contex-
tos regionais,

A presenca desses cultos em quase todas as grandes cidades do li-
toral & notével. O estranho ndo pode deixar de ver os seus indicios; ora
sob a forma de vestigios silenciosos — restos de “‘despachos’’, nas encru-
zilhadas, esquinas, praias ou cachoeiras; ora sob o aspecto animado de
grupos e cortejos rituais, nas “lavagens’” e nas “‘romarias’”.

A forga e a amplitude dessa presenca se evidencia, sobretudo, no
mercado. Revelam-se ai com toda 2 densidade e multiplicidade que as ca-
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racterizam no quadro urbano das metrépoles. Sdo numerosissimas as
lojas dedicadas ao comércio especializado de artigos religiosos e quase
poderiamos dizer que ndo hé nas demais nenhuma onde ndo se ofereca
algo destinado a alguma prética do culto.

Por issb, os mercados quer na sua forma permanente, quer sob o
aspecto periédico das feiras, essas “'cidades de um dia” a que se refere
Lévi-Strauss sempre chamaram a atengdo dos viajantes e cronistas, ndo
s6 como centros de intensa vida social, mas também pelo que ofereciam
de pitoresco @ contemplagdo do visitante, avido de exotismo. Com suas
sonoridades e aromas peculiares conseguem chocar ou seduzir, ds vezes
ambas as coisas ao mesmo tempo. Como lugar de encontros, transacoes,
novidades e escandalos, possuem um ritmo préprio, sempre mais ou me-
nos intenso, em virtude da aglomeracdo inquieta de corpos e objetos
num espaco que parece, por vezes, demasiado exiguo para conté-los a
todos. A conversacao e o divertimento; as rixas e alteragOes; as amizades
e competigdes; as intrigas, politicas ou amorosas, fazem parte desse movi-
mentado universo “onde sdo intercambiadas mais saudagtes, informa-
¢oes e estorias do que mercadorias e dinheiro”.! Tudo isso numa lingua-
gem eivada de expressbes e referéncias que, tanto quanto os nomes nas
tabuletas, o cardter dos comentarios @ mexericos, e a natureza peculiar
das mercadorias, remete, incessantemente, as diversas formas da pie-
dade afro-brasileira.

Dinheiro e mercadorias; narrativas, informactes e cumprimentos
tém em comum o fato de serem coisas trocadas. S3o regidas pelo prin-
cipio que governa todas as formas da troca. E porque a troca é movi-
mento e o movimanto implica transitividade, todas elas estdo subor-
dinadas a E_s&, o grande principio dindmico na cosmovisdo do candom-
blé. Ndo é pois de estranhar-se que dentre os titulos de E:i&, que sdo
muitos, se encontre também o de O/doja, isto €, “dono-do-mercado”.

O mercado &, juntamente com os caminhos e suas encruzilhadas,
o dominio por exceléncia de Eslt}. Esquecé-lo, quando se vai s com-
pras, é nefasto para os negdcios. Por isso, quase sempre encontramos,
junto & entrada do mercado, um assentamento sumario, onde se deposi-
ta o tributo devido ao senhor-dos-limiares e das passagens, Com ele pre-
tende-se conquistar a sua benevol&ncia, tdo importante para o éxito das
transagdes num universo onde o intercurso social nem sempre @ harmo-
nioso, tranqgiilo e bem-sucedido. Nesse universo, é, por vezes, dificil
encontrar o gue se procura, decidir o que é melhor e pagar o que é ra-
zodvel, Por isso, ndo bastam as conversas e barganhas. E preciso a com-
placéncia ou mesmo a ajuda do O/doja.

Isso é verdade, sobretudo, quando se trata de comprar as coisas
necessdrias para os rituais. O mercado é um meio diverso e complexo
onde hd ndo s6 um comércio egpecializado, mas onde as trocas 530 coman-
dadas por uma série de variagcdes, sazonalidades e ritmos que, em maior
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ou menor grau, condicionam a oferta e a demanda. Para comprar bem
e certo € preciso levar em conta essas determinacDes, que obedecem ao
calenddrio litirgico dos terreiros. O mesmo vale para quem quer vender
certo e bem. N&o basta conhecer os circuitos de producdo e as idiossin-
crasias da pauta de consumo. Pelo menos no que tange ao comércio es-
pecializado, exige-se um algo mais, que é a participagao na vida cerimo-
nial das casas-de-santo, seja como iniciado, como benemérito ou como
simples membro do grupo de culto.

Essa freqlentacdo tem implicacbes para o préprio negdcio. Em
primeiro lugar porque se estabelece desse modo um nexo necessario e
fundamental entre um fornecedor e seus possiveis clientes, Esse nexo é
tdo mais importante quanto mais pesam as peculiaridades dessa esfera
de consumo. E como se, para servir adequadamente os seus frequeses,
tivesse o comerciante de conhecer o préprio modo pelo qual se conso-
mem os itens de seu comércio. O conhecimento do modo de consumo,
no entanto, jd é, em larga medida, conhecimento dos cultos. E isto por
dois motivos, Primeiramente, porque tais cultos se distinguem no seu
conjunto pelo dispéndio ritual, a ponto de se poder falar deles como
verdadeiras religides de consumo. Em sequndo lugar, porque n3o estan-
do ainda, em que pesem tendéncias observadas nessé sentido, eclesifi-
cados? e nao se encontrando pois subordinados a um dogma, os cultos
se diferenciam, no seio dessa totalidade, por seus respectivos maneiris-
mos litdrgicos; pelas suas respectivas distingdes quanto ao modo de efe-
tuar o dispéndio cerimonial. A autonomia dos terreiros se estabelece e
mantém pelas diferentes escolhas que fazem no mesmo conjunto de
meios destinados ac consumo votivo. Assim se diferenciam, umas das
outras, as grandes nacdes do candomblé, pois kétu, jeje, J;t'é,_sé, angola,
congo, bem como os candomblés-decaboclo, ndo fazem os seus san-
tos exatamente da mesma forma; ndo usam as mesmas coisas, da mesma
maneira, nos rituais do mesmo ciclo. No dambito da mesma nagdo, en-
tretanto, encontramos também diferencas de uma casa para outra. E
novamente estas se estabelecem pelo uso litdrgico, por sua vez infor-
mado por diferentes versoes do sistema cosmoldgico.

Mas se o consumo permite reconhecer as diferencas que separam
os terreiros, é igualmente ele quem aproxima certas casas em virtude de
seus lacos geneal6gicos, atestados pelo modo comum de realizar os
ritos.

Finalmente, cabe lembrar que os préprios santos se distinguem e
identificam por meio de suas preferéncias em matéria de consumo; pe-
las peculiaridades do gosto de cada um deles, Uma divindade privilegia
certas cores e texturas, nas suas vestimentas; certos sabores e aromas,
nas suas comidas; determinados paladares, em suas bebidas: determi-
nadas esséncias, nos seus "defumadores’: certos metais, nos seus ade-
recos e emblemas; certas pedrarias, nas suas joias.?
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Quem quer que pretenda se qualificar como fornecedor deve, an-
tes de tudo, qualificar-se como conhecedor. E nessa (ltima condigdo
que goza da confianca de pais, mdes e filhos-de-santo. Gracas a ela serd
indicado e procurado, podendo assim exercer e reforgar o seu conheci-
mento. Com o seu prestigio, cresce a sua freguesia. E, com ela, natural-
mente, o renome e a prosperidade do seu negdcio, elevando-o na hierar-
quia do mercado.

Assim, o mercado contribui para a articulacdo socioldgica da ne-
bulosa constituida por essa infinidade de centros e terreiros, que se es-
palham pelos mais remotos recantos da grande cidade. Os pontos dessa
nebulosa distinguem-se uns dos outros. Ndo s6 como se cada qual tives-
se a sua propria luz, mas, ainda, como se essa luz tivesse também a wa
qualidade propria. Constelagbes de variada magnitude e configuracgdo,
0s tracos que as distinguem sa0 numerosos, como 30 NUMerosas as ten-
sOes nesse campo de forcas. O seu conjunto, entretanto, a despeito das
diferengas e distdncias relativas, alimenta um comércio de especiarias.

A idéia do comércio de especiarias ndo é descabida. Deve ser to-
mada, num sentido mais amplo e metaférico, como um tréfico de pro-
dutos exdticos, provenientes de lugares muito diversos e, s v *zes, mui-
to distantes.

O mercado redne os diferentes ramos desse comércio. Al vamos
encontrar o5 armarinhos que expoem toda sorte de tecidos, do mais
simples morim a mais fina seda, passando pelos fustbes, cetins, linhos,
veludos, organzas e tafetds; javanesas, viscoses e filos, Ha padronagens
de todos os tipos e 0s matizes compOem um minucioso recorte da esca-
la de cores. Sdo oferecidos a0 comprador, além disso, cadargos, rendas,
fitas, gregas, botes, fechos e sianinhas numa variedade cromdtica que
acompanha a dos tecidos.

Outras casas proporcionam a escolha dos vdrios tipos de comple-
mentos da indumentéria, apresentando ao cliente uma selecdo extrema-
mente diversificada de contas, missangas, guizos e corais; pulseiras e co-
lares; brincos, pingentes e anéis. Encontram-se também sabdes, sabone-
tes, colonias, perfumes e balsamos, sem falar nas resinas e esséncias co-
mo o estoraque, a alfazema, o benjoim, o patchouli, a mirra, o almiscar
e o alecrim, com que se compdem os defumadores e aromatizam os
banhos rituais.

Hd estabelecimentos que ostentam produtos como vamos encon-
trd-los nos armazéns e quitandas: variedades de arroz, feijdo, farinhas,
milho, mileto e amendoim; gengibre, sagu e tapioca; inhames, cards e
aboboras; taioba, bertalha, espinafre, quiabo e agrido; cebola, colorau
e alho; favas e sementes de todo tipo; mel, melado, azeite<doce e azeite-
de-dendé; coco-da-bara, pimenta-malagueta e do reino, além de estei-
ras, cestos, vassouras, abanos, para os fogareiros 4 carvdo, e peneiras-
de-taquara.



Igualmente pela variedade, surpreende uma tipologia de recipien-
tes que abrange toda gama de materiais, formas e tamanhos, a comecgar
pelos vasilhames de argila, incluindo alguidares, quartinhas, plicaros e
porrdes; bacias e canecas de dgate; gamelas talhadas na madeira; pratos,
xicaras, travessas e sopeiras de louca branca, ou de vidro; cabagas de
formatos e tamanhos diversos, pintadas ou ndo; vasos de ceramica, por-
celana ou latdo; potes e panelas de ferro ou aluminio, e assim por dian-
te, bemm como objetos de cutelaria — tesouras, navalhas, facas, macha-
dos, etc,

Encontra-se, ainda, uma estatudria votiva, da qual fazem parte
desde toscas figurinhas, compostas de pedacos de ferro, com solda, até
representacoes plasticas, gue incluem a talha, a terracota, o gesso ¢ a
porcelana, em variados niveis de elaboracao e acabamento. Com elas,
compbe-se uma extensa iconografia afro-catélica, integrada pelas repre-
sentacOes estereotipadas desse pantedo que inclui o Senhor do Bonfim,
Sao Ldzaro, S3o Sebastido, os vdrios tipos de Nossas Senhoras (da Con-
ceicao, da Gloria), Sant’Ana, Santa Bérbara, Sdo Jeronimo, Sdo Jorge,
Sdo Judas Tadeu, S3o Lourenco, Santo Antdnio, sem falar dos “pretos-
velhos” e “caboclos”, dos Esu e das Pombas-Giras. Um tipo especial de
representacao plastica sdo os ex-votos em cera, conjunto do qual ndo se
exciui um orgdo sequer, dos que integram o corpo humano, e ao qual
pertencem, igualmente, todas e quaisquer representacdes do desejo, que
tenham sido objeto da angustia ou da ansiedade dos crentes.

MNdo faltam tampouco atabaques e angombas; agogds, aaja (adjés)
¢ adufes: caxixis e ganzds; agiiés e berrantes, pois nao hd culto sem
sonoridade e ritmo.

H4 bancas de peixe, onde se encontram também caranguejos e
siris, tipos variados de camarao fresco, salgado ou defumado, ostras e
caramujos. Determinadas lojas oferecem conchas, cavalos-marinhos, sa-
pos & camaledes secos. Outras, ainda, vendem flores, samambaias e aven-
cas, arvores-da-felicidade, espadas-de-Sdo Jorge e dracenas. H& bancas de
frutas, onde a variedade é condicionada pela estag@o: o meldo de Osun,
o abacaxi de Obaltiwdiyé, a manga e o cajd de Ogun, o mamdo e a laran-
ja de Yemoja, a banana de Esu, a jaca de Songo. . .

Nos ervandrios, podem-se obter as folhas indispensdveis para os
amacis, como o sangolovd, a andiroba, o alecrim, o manjericao, o assa-
peixe, o bradamundo, o bétis, o anis-estrelado e os ‘cheiros’” com que
se temperam as comidas: cravo, canela, horteldo, noz-moscada, louro,
cominho, alfavaca, a sequrelha, o coentro e a erva-doce. Mas sdo as plan-
tas de uso medicinal que ocupam mais extensamente os tabuleiros —
boldo, camomila, erva-de-santa maria e carrapateira; casadinha, betonica
e babosa; angico-branco, sete-sangrias, sassafrds, sdlvia e salsaparrilha;
saido, poejo, pau-d‘alho, manjerona e quebra-pedra; malva, ficus, fede-
goso, meldo-de-Sdo Caetano e erva-cidreira; erva-de-Santa Luzia, arruda,
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aroeira e espinheira-santa, enfim, hd de um tudo nesse arsenal fitoterd-
pico que a medicina popular conheceu e utilizou sempre, sem pretender
separar os seus elementos das referéncias magico-religiosas, que serviram
para desacreditd-los, quando do avanco do saber terapéutico moderno.*

Essa quantidade de coisas distintas entre si pelas substancias, co-
res, texturas, aromas, formas e tamanhos ¢ agrupada e exposta de
acordo com certas I6gicas que por si s& mereceriam uma consideragdo
mais atenta. Além disso, diferenciam-se em virtude de sua procedéncia,
pois, no mercado, encontra-se, ao lado do azeite-doce de Portugal, com
sua tonalidade dourada, o carregado e sanguineo dendé da Bahia.

M4 buzios, obr, ordghd e favas de aridan provenientes da Africa,
como os chifres de antilope e as penas do papagaio-da-costa, ou, ainda,
a palha, a pimenta, o pano e o sabdo dos quais se diz, igualmente, que
sdo “‘da Costa” """ As “firmas’’, pecas cilindricas de basalto negro, ocre
ou grend, torneadas pelos artifices africanos, também autores de traba-
lhos em ébano e marfim, rivalizam com as contas multicoloridas de vi-
dro ou porcelana vitrificada da Tchecoslovdquia. Chds silvestres, choca-
lhos de cascavel, camaledes secos e couros de cobra procedentes de re-
motos rincdes do sertdo brasileiro coexistem com bods d'autruche, pa:-
tés, filds, rdfias e purpurinas, sedas, brocados e lameés, vindos de Sdo
Paulo ou de Paris. H4 ovos de avestruz e banha-de-ori, da Africa, bem
como balangandas de prata, da Bahia. Ha pembas, /ndigo e urucum, tin-
turas e pigmentos, produzidos a partir de recursos nativos. No proprio
mercado floresce, com imaginacdo e requinte, um artesanato de insig-
nias, coroas e diademas e outros objetos de prata, cobre, ferro, latdo ou,
até mesmo, de ouro e pedrarias, o qual vai de par com o preciosismo
dos produtos das costureiras, bordadeiras e figurinistas,

Messe ambiente marcado pelo burburinho das conversas, dos risos
e das rixas, pela expressividade dos matizes, envolta no aroma das fru-
tas, das comidas” " " e dos defumadiores, no cheiro das velas e das ervas e

* Para as classificacGes cientificas e nomes litdrgicos das ervas utilizadas nos can-
domblés jeje-nagd consultar Pessoa de Barros, 1983,

** A expressdo “'da Costa” sofreu uma atualizagdo semdntica, Qutrora, servia para
qualificar os produtos pela remissfo § sua procedéncia, no caso o litoral do Golfo
da Guind, ao longo do qual se alinhavam a “‘costa do oure”, a “costa do marfim®™’,
a8 "costa dos escravos”™, a “‘costa da Mina'’, etc. Hoje, trata-se apenas de uma forma
de especificar o tipo de pano, pimenta ou sabdo, pois esses artigos nao costumam
vir mais da Africa.

*** As compras tomam tempo. O motivo ndo estd na tensdo das listas ou no vagar
que se pdem nas ponderagfies. O mercado ¢ um programa do qual fazem parte as
CONMvVErsas, 0s encontros e, por isso, a comida e a bebida ndo poderiarn deixar de
ter ar um papel destacado. Come-se dasde acarajé, acacd, abard e cuscuz, “comida
"para comer andando”, na expressdo de Cimara Cascudo, até os pratos de resistén-
cia que sfo as feijoadas, 0s mocotds, 05 angus, as peixadas, 0s sarapatéis, os vata-
pds e 0% carurus,
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no odor acre de aves e animais, circula uma pequena multidao. As pes-
soas que a compdem formam um quadro vivo cuja variedade parece
querer competir com a das proprias mercadorias expostas, Sdo de dife-
rentes categorias sociais, pertencem a grupos de cultos distintos, vém
de lugares distantes, embora ndo tanto quanto alguns dos produtos, e
representam as mais variadas tonalidades da colcha de retalhos que € a
populacdo brasileira nas metrépoles do litoral.

O olhar avisado reconhece no meio desse rebuligo uma dupla, for-
mada, em geral, por uma pessoa mais velha, que serve de guia e conse-
Ilheira & outra mais jovem. O primeiro é um veterano e, nessa qualidade,
cabe-lhe acompanhar o mais novo nesse primeiro passo de sua iniciagao,
que consiste em fazer as compras para o rito de integragdo ao candomblé,

A lista que o abid, como é designado o novato, traz consigo €
comprida e complexa, e, para ele, quase sempre, parte misteriosa, Con-
tém muitas coisas que |he sdo desconhecidas quanto & sua natureza e
emprego cerimonial. Por isso, ndo pode tomar sozinho certas decisdes,
visando & sua aquisicdo. Precisa da orientagdo e do critério do ebémin,
instruido nos afazeres da casa-de-santo e na vivéncia dos seus ritos.
Assim, podemos considerar a ida ao mercado nao s6 como uma prelimi-
nar, mas, propriamente, como 0 come¢o da aventura da iniciagdo, uma
etapa que j4 se encontra sob a égide do rito de passagem.

Podemos ir mais longe: as compras desempenham um papel im-
portante na prépria instrucdo do nedfito. Verificamos, por exemplo,
que sdo regidas pela etiqueta da pedagogia inicidtica. De acordo com ela
deve o novico prestar a maxima atencdo, perguntando o minimo possi-
vel, e somente nos momentos adequados. Comprar as coisas do ritual,
mais do que uma necessidade, é uma arte. Quanto mais cedo e melhor
o filho-de-santo a deminar, tanto maiores serdo as probabilidades de
éxito em suas obrigagSes e, com isso, sua ascensdo na hierarquia da
seita.

As compras piedosas ndo podem ser inocentes ou improvisadas,
Devem seguir rigorosamente as prescricBes consignadas na lista que o
chefe-de-terreiro compos para esse fim. No mundo dos candomblés, en-
tretanto, quem faz uma lista se expde e sabe disso. Uma lista ndo & sim-
plesmente um ajide-mémoire, um rol indicativo de itens e quantidades
que admitisse substituigGes ou alteractes ao sabor da conjuntura do
mercado ou da vontade momentinea do comprador. E, ao contrério,
um conjunto fechado e detalhado de encomendas, cuja destinag8o pre-
cisa impde severas limitacGes & liberdade de escolha. Uma lista de feitu-
ra permite.estabelecer ou atestar a distribuicdo social do conhecimento
relativo as liturgias afro-brasileiras. Os encarregados de seu aviamento
podem, através delas, ndo 56 reconhecer um determinado estilo litdrgico
(de casa ou nagdo) como também avaliar a competéncia de uma prética
sacerdotal. E isso de um ponto de vista privilegiado, pois, gragas a sua
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posicdo (isto é, ao fato de estarem no mercado), tem a possibilidade de
comparar. Ao comparar, porém, passam do confronto das. listas ao das
casas e, inevitavelmente, chegam ao cotejo do saber e do desempenho
de pais e mes-de-santo, As omissdes, escolhas discutiveis ou os even-
tuais equivocos que uma lista revela podem comprometer o bom nome
nao 56 do titular, como, através dele, o do terreiro. Pelo lado positivo,
as listas permitem avaliar ndo s quem observa mais “‘corretamente’’ os
ritos, como também os barcos mais nuMerosos, os santos mais bonitos,
os sacrificios mais opulentos, as cerimdnias mais ricas e as festas mais
suntuosas, 4

Além de consolidar ou abalar reputagdes sacerdotais, o mercado
funciona, pois, como uma verdadeira caixa de ressonancia da comuni-
dade onde se praticam os cultos. Por isso, vamos encontrar nele nao sé
as mercadorias que lhes sdo destinadas, mas todo um processo de divul-
gacdo, legitimacdo e controle social. Os convites e proclamas apregoam
as efemérides das casas-de-santo, ao passo que 0s comentarios e rumo-
res ora sancionam 05 sucessos, ora os percalgos da vida nos terreiros.

Tudo isso |he confere importdncia e, na razdo direta dessa impor-
téncia, contribui para torné-lo, ao mesmo tempo, temivel e sedutor. As
casas-de-candomblé ndo podem confinar-se 3 sua esfera ritual intra-
muros. Sua busca de vitalidade as impele, necessariamente, a se torna-
rem mais e mais visiveis no espago publico. O mercado vem ao encontro
dessa pulso, na medida em que lhes proporciona ndo s6 o5 meios, co-
mo também o palco de sua representa¢io diante da opinido publica. Sua
presenca nessa esfera tende a colocé-las em competicdo com suas congeé-
neres, a0 mesmo tempo em que as submete a um processo de legitima-
¢do que depende também destas. Ndo ¢ outra a razdo pela qual esses
cultos véem o mercado como uma instituigdo cujo funcionamento é pre-
ciso conhecer e dominar, com eficiéncia.

A sedugdo e o poder do mercado, no entanto, ndo derivam apenas
do controle social e das imposigGes aquisitivas de uma religido de consu-
mo. Suas raizes mergulham profundamente na tradi¢do africana, pois,
se em toda parte hd mercados, com o seu existir tumultuoso e pitores-
co, foi em determinadas sociedades da Africa que se lhes atribuiu a con-
digdo de um dominio cujo valor, além de sociolbgico, é cosmolbgico.

Na sua, infelizmente pouco lembrada, Contribution & I'étude so-
ciologique des marchds Nagd du Bas-Dahomey, Bastide e Verger ilus-
tram, com abundantes dados etnogréficos, ndo sé a densidade dessa ins-
tituigcdo, do ponto de vista sociolbgico, mas a sua insercdo na cosmolo-
gia das sociedades do Suddo Ocidental. Mostram que ‘‘ndo hd ato im-
portante da vida tradicional que ndo se inscreva no quadro sagrado do
mercado” % pois ndo s6 os recéem-nascidos devem apresentar-se af, par-
ticularmente quando se trata de gémeos, como também os mortos,
antes de os enterrar no chdo de suas casas, sdo obrigados a uma volta
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no mercado. O mesmo vale para os recém-iniciados nas confrarias reli-
giosas; para-os recém-casados e, no caso dos mugulmanos, para os recém-
retornados da peregrinacdo que o seu culto lhes prescreve.”

O cardter cosmoldgico dos mercados evidencia-se quer pela sua
obrigatoriedade como lugar de romaria dos ritos de passagem, quer pela
explicita invocacdo sob a qual estdo, necessariamente, colocados. To-
dos, sem excegdo, se beneficiam da protecdo de Fsd, combinada com a
de uma segunda divindade, geralmente de cunho local, que contribui
para reforgar a sacralizacdo da praca-de-mercado.” No Brasil, essa du-
plicidade de invocagdes sofreu uma reprodugdo estereotipica, Assim, va-
maos encontrar, ao lado de E?-[}, os santgs catblicos, de acordo com o
peso e a preferéncia das devogdes locais,

O conhecimento corrente sobre £sd, entre o povu-de-santo, con-
juga uma série de lugarescomuns, de modo algum irrelevantes, Vale a
pena alinhar os mais importantes deles. Todo filho-de-santo sabe que
ele, além de primogénito da criacdo, € 0 mensageiro dos deuses; que é
quem abre ou fecha os caminhos, sendo, alémn disso, o senhor-das-en-
cruzilhadas; que, em se tratando do principio dindmico da comunica-
¢do e expansdo, nada pode dar certo sem o seu concurso; gque € dono de
um temperamento vingativo e parcial; portador da fortuna ou do infor-
tdnio, segundo o merecimento dos fiéis, em virtude da realizagdo ou do
esquecimento das oferendas. Tudo isso sdo apreensoes fragmentdrias
de um papel, cuja motivagao cosmolbogica se compreende melhor a par-
tir das narrativas mfticas **,

* * &

Conta-se que num tempo muito distante, tdo distante que dele
ndo ha noticia historica, os deuses foram assolados pela fome. Seus fi-
lhos passeavam na Terra esquecidos de mandar-lhes comida. Além disso,
reinavam entre as divindades a discordia e a guerra. Diante da pendria
que os afligia alguns resolveram cagar, enquanto outros iam a pesca, Os
raros ant{lopes e peixes que conseguiam abater ndo eram suficientes
para sacid-los por muito tempo. Os descendentes dos deuses, no entan-

* Em comunicacio pessoal (1988), Pierre Verger relatou-nos que apos sua inicia-
¢do em Kotonu, no Benin, foi exibido por trés vezes no mercado daquela cidade,
*+ A relagdo de £s0, com o mercado confirma-se através de algumas dessas formu-
las laudatérias que sintetizam feitos ou atributos dos orixds. Hés trés orik/ cujo
significado deixa pouca margem & divida, quando se trata da relagdo de £s0 com
o mercado. O primeiro afirma: “Sua mfe o pariu logo depois de voltar do merca-
do”. O segundo diz: “Ele compra no mercado sem pagar’”. O terceiro completa;
“Ele faz que, no mercado, ndo se compre nem se venda até o cair da noite”’, (Bas-
tide e Verger, 1952:55),

15



to, continuavam a perambular pela Terra esquecidos dos seus ancestrais.
Estes, por sua vez, davam tratos a bola para encontrar um jeito de fazer
com que os homens voltassem a alimentd-los. E nada. Nenhuma oferen-
da para aplacar a sua fome. Foi entdo que Est se pds a caminho, Pro-
curou Yemoja e perguntou-lhe se havia algo capaz de granjear-lhes nova-
mente o cuidado dos homens. Yemoja foi pessimista: "“Ndo adianta.
Xampand, que é Obaluaié, j4 tentou. Mandou uma epidemia. Os homens
adoeceram, mas ndo vieram lhe oferecer sacrificios, Ele vai acabar ma-
tando todos sem que eles |he déem de comer. Xangd também. Mandou
raios e matou homens. Mas os homens nem ligaram para ele. Morrem,
mas ndo fazem sacrificios. Por isso, & melhor procurar outro jeito, por-
que eles ndo tém medo de morrer. Acho melhor dar-lhes uma coisa tdo
boa que os faca querer mais e que por isso 0s anime a continuar viven-
do"'. Esd ouviu com atengdo e continuou sua viagem. Chegou, entdo,
a casa onde Orungan, filho de Yemoja e Agonji vivia. Este lhe disse:
“J4 sei. Os dezesseis deuses tém fome. E preciso satisfazé-los. Eu conhe-
co algo que pode ajud4-los, E uma coisa 6tima. Sdo dezesseis coquinhos
de palmeira. Quando vocé os conseguir, e souber o que querem dizer,
poderd reconquistar os homens’’. E_st} foi até um lugar onde existiam
muitas palmeiras. Convenceu os macacos a lhe darem dezesseis coqui-
nhos. Olhou-os com atengdo, mas nio entendeu nada. Os macacos per-
ceberam sua dificuldade., Entdo, disseram-lhe: ""Vocé nao sabe o que fa-
zer com eles, ndo é7 Entdo vamos lhe dar um conselho. Vocé foi muito
esperto ao conseguir esses coquinhos. Resta-lhe ir pelo mundo a forae
perguntar, por toda parte, o que significam. Em cada uma das dezesseis
regides do mundo vocé recolherd dezesseis ordculos. No final de um
ano, voce terd aprendido a compreender dezesseis vezes dezesseis ora-
culos. Basta ensinar aos homens o que voceé tiver aprendido e eles volta-
rdo a temer vocé”. Esti fez tudo conforme a indicacgdo, depois voltou e
contou tudo aos deuses. Estes ficaram contentes. “Isto é muito bom!”,
disseram. Depois ensinaram tudo aos homens. E estes puderam saber,
todos os dias, qual era a vontade dos deuses e que futuro os esperava.
Quando descobriram a quantidade de desgracas que lhes reservava o
porvir, e que, fazendo sacrificios poderiam proteger-se delas, volveram a
imolar animais e oferecé-los aos drisd. Foi assim que Est trouxe aos
homens, além do Sol, os coquinhos da palmeira que sdo o ordculo de
ifd &,

* &k
De acordo com as representagoes vigentes, seja no senso comum,
seja nos mitos etiolégicos do povo-de-santo, podemas compreender o

que é que Esu tem a ver com o mercado. Como se constata no relato
mitico, coube a Esu a restauracdo do sacrificio e, com ela, tanto os
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deuses quanto os homens se tornaram seus devedores. Os primeiros
porque voltaram a ter comida e bebida com fartura. Os Gltimos porque,
através do ordculo, puderam conhecer o futuro e a vontade dos orisa.
Gracas a isso, tiveram ndo s6 motivo, como também os meios para se
comunicarem com as divindades, dispondo-as favoravelmente aos seus
anseios de bem viver, Puderam retomar a prética piedosa do dispéndio
sacrificial, retribuindo, por intermédio dele, a benevoléncia divina.

A pedra angular da piedade afro-brasileira é o sacrificio. Sem ele
nenhuma passagem pode efetuar-se com éxito. Os sacrificios, no entan-
to, requerem que se oferecam aos deuses as coisas de sua preferéncia.
Como saber quais sdo? “Afanya”, Ifd nos dird. Quaisquer que sejam, no
entanto, é no mercado que vamos encontra-las. E serd £st o seu por-
tador ?

Quanto mais importante a passagem, mais dramético o sacrificio,
MNos minusculos transes do quotidiano, basta o dispéndio modesto e plé-
cido das libacGes, defumacdes e oferendas culindrias. As grandes passa-
gens, no entanto, requerem os grandes sacrificios, o sangue derramado,
as hecatombes.

MNa relagdo dos homens com os deuses, o sacrificio animal consti-
tui o penhor mais precioso. E indispensavel para abrir o caminho em to-
dos os grandes ritos que visam transformar radicalmente a forma de
existéncia dos seres humanos. Dentre todos eles a iniciacdo, mais do que
qualquer outro, precisa oferecer vida por vida,

Ninguém se surpreenda, pois, ao encontrar no mercado todo tipo
de bicho capaz de satisfazer a enorme variedade e complexidade da de-
manda sacrificial. Dividem-se geralmente em trés grandes categorias: os
animais "de quatro pés’’, como a cabra, o porco, 0 bode, o carneiro, a
novilha, o boi e o veado; os animais "'de dois pés"” ou “bichos de pena”’,
como galos e galinhas, pombas, patos, gansos e pavoes, faisbes e con-
quéns; e, por Gltimo, os demais, incluindo rds, caractis,” cégados e ta-
tus, 05 quais, por variados critérios, ndo estdo incluidos nas.duas ante-
riores.10

Todos esses animais tém, ao mesmo tempo, o cardter de sustento
e simbolo.!'! Sdo compreendidos como sustento pela exegese nativa,
quando esta os reconhece como itens preferenciais ou obrigatbrios do
carddpio de determinados santos. Costuma-se dizer, por exemplo, que
o carneiro ¢ comida de Sdngd, o pombo de Oosadld, peixese camardes,
de Yemoja, o bode e o galo de Esi, o tatu de Osddsi e Osimaré e assim
por diante,

* A rigor, o caracol — ighin, integra a categoria dos 'bichos de quatro pés”, pois
&, para efeito sacrificial, o “’boi de Odsddld ™",
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Os mesmos animais oferecidos a determinado dr/sd, e dos quais se
diz que ele os “pede", sdo, no entanto, interditos de outros, que nao
gostam deles, para quem sdo tabus, de quem s3o o ééwd ou a quizila.

Desse modo, cada bicho se reveste, no candomblé, de um aspecto
simbblico. Nessa religifio, porém, o préprio dispéndio tem uma dimen-
sdo imediatamente expressiva, pois cada item da pauta de consumo —
comida, bebida, roupa e aderecos — serve, isoladamente ou junto com os
demais, para circunscrever a persona de uma divindade, integrando pois
a sua representacdo convencional. Razdo a mais para a existéncia de
uma auténtica etigueta das compras piedosas que determina nao s0 ri-
tos propiciatdrios, como ainda modos de aquisi¢cdo, maneiras de transpor-
tar e formas de acondicionamento.

Dentre os animais que o mercado praporciona aos fiéis para que
estes possam oferecé-los aos deuses, constando particularmente da lis-
ta de todo abi§ (junto com o pombo), encontra-se a galinha-d‘angola.
Esta apresenta uma singularidade que merece consideragdo, pois, além
de ndo haver feitura sem ela, cabe:lhe a condigdo de oferenda preferida,
sendo de todos os dn‘;ﬁ, pelo menos da maioria deles. Acrescente-se
que sua cabega é um interdito para todos os filhos-de-santo, sem ex-
cegdo.

O carater simbdlico, que a galinha-d'angola tem em comum com
todos os outros bichos que integram o elenco de vitimas sacrificiais,
apresenta-se, no caso dela, tdo marcante a ponto de se justificar a hipo-
tese de estarmos diante de um simbolo focal, verdadeira chave-de-ab6-
boda do rito inicidtico nos candombiés,

Quem vai ao mercado descobre que a galinha-d'angola tem nomes
em profusdo. E chamada de "‘galinhola”, “guiné”, “angolinha”’, “‘capo-
te'’, “etu”, “cocar”, “picota’, “pintada’’, “tofraco” e "conquém’’ ¥, Os
diciondrios! 2 e os tratados de ornitologial ? registram, ainda, as deno-
minagdes de “‘galinha-da-india’’ ou ‘sacué’ **,

Todos esses nomies se utilizam, para designé-la, de tracos relacio-
nados, seja com a sua procedéncia, seja com as qualidades que a distin-
guem, isto & com a sua morfologia, valendo-se de aspectos relativos,
seja @ forma, tal como se desvenda para o sentido da visdo, seja 3 voz.
Foram essas igualmente as varidveis consideradas por Marcgrave na sua

* Raul Lody, por ocasifo de um levantamento efetuado para fins de tombamento
da casa de Pai Addo, terreiro nagd do Recife, Pernambuco, coletou ainda a deno-
minagio rolutoly {comunicaglo pessoal),

** Jorge de lemanjd, titular da mais importante casa jfeje do Rio de Janeiro, em
comunicagfo pessoal, registra o nome catra/ na lingua litdrgica daquela nacdo.
Também Nunes Pereira (1979:31) refere catraio para a Casa das Minas, no Ma-
ranhdo,
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Histdria Natural do Brasil-que integra o Theatrum Reram Naturalium
Brasifiae, conjunto das obras produzidas sobre o Brasil, sob os auspicios
de Mauricio de Nassau e depositadas na Biblioteca Jagellonica de Cra-
chvia,

A descricdo de Marcgrave € importante, porque corresponde ao
primeiro registro da galinha-d’angola em terras brasileiras. Nas palavras
do naturalista holandés:

“Galinha Africana. Natural da ilha de Majo, semelhante 3s nossas
galinhas no tamanho e na figura; é quase como a perdiz; tem uma
coroa no pescogo e a cauda caida, igual & da perdiz; os pés s3o
como 05 da galinha. O bico é amarelo, e na cabeca se encontra
uma crista de pele fusca; dos lados brancos da cabeca e de cada la-
do, junto do corpo surge uma crista vermelha, O corpo é coberto
de penas pretas, marchetadas de elegantissimas manchas brancas,
oblongas nas asas e redondas nas outras partes, um pouco meno-
res no dorso, do que no corpo. Semelhantes a esta vi umas trazi-
das da Serra da Leoa, mas tinham o pescogo cercado ao redor ou
envolvido por uma faixa membranosa de um cinzento-azulado.
Guarnece-the a cabeca uma crista arredondada, multipla, formada
de penas elegantemente pretas; uns pontos brancos salpicam-lhe a
extensdo corpdrea mais uma sombra verde-mar. Esta ave é chama-
da de Quetele pelos habitantes do Congo."" 14

A primeira representacido iconografica, atestada para o Brasil, en-
contra-se também no Theatrum. Esta no Libris Princips. A autoria da
gravura é controvertida. Costuma-se atribui-la ora a Marcgrave, ora ao
proprio Nassau, do qual é, ao que tudo indica, a legenda manuscrita
que a acompanha.

Nas obras dos naturalistas do século XVIII, “com frequéncia mais
atentas do que as modernas aos aspectos sensiveis das coisas™! S, en-
contramos também representacOes figurativas da galinha-d‘angola, tan-
to em Buffon (prancha 108) quanto em Brisson {(prancha 18). A Lineu,
entretanto, coube classificd-la, atribuindo-lhe o nome cientifico pelo
qual é, até hoje, conhecida — Numida meleagris. (Ordem: Galliformes;
Familia: Numididae; Género: Numida; Espécie; Numida meleagris.)! &

As duas referéncias contidas nesse nome cientifico no sdo irrele-
vantes. A palavra meleagris remete-nos ao mundo grego®onde "uma fic-
cdo mitologica fez chamar assim a pintada, cuja plumagem representava

* Ma descrigdo dos animais feita por Aristoteles hd uma referéncia de duas linhas 8
pintada. Seu discipulo Clito de Mileto, no entanto, dedica-lhe uma descrigSo mi-
nucicsa,
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as ladgrimas derramadas pelas ternas irmds de um cacador desafortuna-
do”, como lemos na Dictionnaire des Sciences Naturelles' 7, O termo
Numida significou, para a cultura latina, ndo s6 a regido da Numidia,
mas, para além dela, a Africa em geral. Torna-se, pois, fdcil compreender
a insisténcia com gque as denominagbes da pintada apontam para esse
continente, Diz-se, além de galinha-d’angola e galinha da Guiné, galinha
africana, galinha da Berbéria, de Tunis, da Mauritdnia, da Libia, do Egi-
to e do Farad. '

O agronomo latino Colummela, no seu tratado De Re Rustica
(VIII, 2), do qual ja se disse que era mais agradavel ao homem de letras
do que Gtil ao agricultor, distingue a gallina africana ou numidica da
meleagris grega, dado que nos permite concluir favoravelmente a idéia
de que a presenga da pintada no Mediterrdneo tenha resultado, na ver-
dade, de duas introdugGes, uma pelos gregos e outra pelos romanos! 8,

O destino da pintada na Europa mediterrdnea parece ter-se con-
fundido a tal ponto com a vigéncia do Império Romano que, apods a
queda deste, também ela desapareceu das sociedades do meio-dia euro-
peu. Sua reintroducdo, ap6s o, para ela, longo eclipse medieval, deu-se
por intermédio dos portugueses na época dos descobrimentos. Jd em
meados do século XV, vamos encontra-la descrita e figurada, com o no-
me de gallus mauritanus, num documento enviado por John Caius a
Gesner, que o publicou nos Paralipomena, em 1555. No mesmo ano, en-
contramo-la também numa noticia de Belon, acompanhada de uma
xilogravura, na qual se pode ver a poulle de la guinee' ®. Sempre, e por
toda a parte, a mesma referéncia a Africa. . .

A partir da primeira década do século XVI, os marinheiros do ca-
minho das Indias trouxeram-nas para a América, onde se difundiram, do
litoral brasileiro s Antilhas. Nas ithas francesas do Caribe receberam o
nome de poules marrones. Essa denominagdo vem do fato de terem ai
retornado ao estado selvagem, o que obrigou os colonos de Sdo Domin-
gos a importar exemplares menos ferozes da Africa, para poderem vol-
tar a '‘crid-las e multiplicd-las nos quintais.’"2 ©

“Cimarron, voz antilhana, significa ‘flecha que busca a liberda-
de’. Assim chamavam os espanhdis o touro que fugia para o mon-
te, & depois a palavra ganhou outras linguas, cimarrdo, maroon,
marron, para batizar o escravo que em todas as regibes da Améri-
ca busca o amparo das selvas e pantanos, dos vales profundos, e,
longe do amo, levanta uma casa livre e a defende abrindo cami-
nhos falsos e armadilhas mortais.”" 21

A palavra marron (ou cimarron) ndo se refere apenas aos animais

tornados bravios, mas também aos escravos fugidos. Refere-se, portan-
to, a dois tipos de populacio cujo destino foi o de partilharem as vicis-
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situdes da didspora africana. Por isso, ndo podemos ignorar o paralelis-
mo inscrito nos seus respectivos comportamentos. Sdo ambas popula-
cBes cativas; e em ambas vamos encontrar a mesma rebeldia contra os
poderes que lhes impdem a domesticacao.

Na primeira parte do volume X! de sua General Zoology, Ste-
phens também as caracteriza como procedentes “‘da Africa e de suas
ilhas adjacentes’’, afirmando que dai se espalharam "'por toda a parte
da Europa, Indias Ocidentais e América’”. 2

A maioria das descrigoes da galinha-d'angola ocupa-se da voz, pro-
curando caracteriza-la por meio de formas onomatopdicas, algumas das
quais deram origem a certas denominagdes populares. E o caso de con-
quém, restituicdo sonora da voz dos machos, Empoleirados nos galhos
altos das arvores, estes alertam o bando, diante da aproximacao do pe-
rigo, gritando forte quém, quém, quém. . . numa sucessdo de ritmo ace-
lerado e tom estridente. Brown?? chama-a, por isso, na sua obra de na-
wiralista, de galus clamosus, observagdo registrada igualmente por Ste-
phens, que a completa, ao descrevé-la como a restless and clamorous
bird {uma ave inquieta e clamorosa).? 4

Com isso, abre-se o capitulo sobre o seu comportamento. Desco-
brimos, entdo, que vive em bandos, deslocando-se em fila indiana* e
dormindo empoleirada no arvoredo. Sdo aves diffceis de reproduzir em
cativeiro, pois gostam de nidificar na capoeira onde escondem os seus
ovos. Sdo prolificas, pondo de 15 a 18, ou até mesmo 24 ovos. Umn sb
ninho apresenta, por vezes, quantidades de até 100 ovos, em camadas
superpostas.25 Quanto ao temperamento, sdo inquietas e turbulentas.
Sua vivacidade as transforma logo em donas do terreiro — “verdadeiro
flagelo das outras aves, elas as perseguem sem cessar e lhes movem uma
guerra continua e obstinada’.2 6

As partes mais elaboradas das descrigdes dos naturalistas, entre-
tanto, ocuparam-se das formas e das cores da galinha-d’angola, Os deta-
Ihes observados sdo tantos e tdo cuidadosos os recursos empregados
para distingui-los exaustivamente, que ndo resistimos 3 tentacdo de
apresentar aos nossos leitores pelo menos um exemplar dessa minudén-
cia sistematica Stephens traca o seguinte quadro:

(. . .) bico cor de chifre avermelhado; sua cabega ndo tem penas,
estd coberta por uma pele nua de cor azulada; no alto da cabeca

* Em Brehms Tierleben {1911:44) lemos: “como os (ndios no sendeiro da guerra,
essas aves andam em longas filas, uma atrds da outra, & 0 que uma faz as outras
imitam, Pares isolados se encontram mui raramente, familias constando de 15 a
20 individuos j4 s8o mais frequentes, comumente, entretanto, vemos encadeamen-
t0s muito numerosos, que, de acordo com as circunstdncias, se compdem de seis
a oito familias. As famflias mantém-se estreitamente unidas também dentro do
banda",
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hd uma protuberdncia conica de cor vermelho-azulada, e achatada
dos lados; de cada lado da mandibula superior, junto & base, pen-
de solta uma barbela, que na fémea é vermelha e no macho de cor
azulada; a parte superior do pescogo é quase inteiramente calva,
guarnecida somente com algumas poucas penas arrepiadas que se
parecem com cabelos; a pele é de um cinza-azulado; a parte infe-
rior do pescoco estd coberta com plumas de tonalidade purplrea;
o resto da plumagem € preto-azulada, marcada por pintas brancas
de diferentes tamanhos, em todas as penas, excetuado unicamente
o peito, que é de um cinza-azulado uniforme; as penas maiores
sdo brancas; e as restantes sao similares ds partes superiores da
plumagem, sarapintadas e com barras longitudinais brancas; a cau-
da da mesma forma.’”"27?

Os colaboradores do Dictionnaire des Sciences Naturelles sdo ain-
da mais minuciosos, observando a disposicao simétrica das pintas e di-
versificando os matizes para incluir o violdceo do papo e o0 amarelo das
garras, bem como o cinza-amarronzado dos pés. Seus cuidados descriti-
vos vdo mais longe, quando, a propdsito da protuberdncia cérnea, citam
compara¢tes como a de Gesner, que v& nela uma forma assemalhada ao
barrete ducal dos doges de Veneza. Ou, ainda, quando se dio ao traba-
Iho de referir as conexdes mitoldgicas e as descrigdes dos antigos.

Os gregos fizeram das pintadas personagens miticos. Sdo as irmas
de Meleagro. Seu pranto pela morte trdgica do her6i é tdo dolente e de-
sesperado que Artemis, compadecida, resolveu transforma-las em gali-
nhas-d'angola, estampando-lhes no manto do seu luto, para sempre, a
efusdo incontida das lagrimas. Homero (11, 1X, 527-600); Apolodoro (I.
B8.2-3); Pausanias (IV. 2.5, VII1. 4.7 e X. 31.2); e Calimaco, no seu Hino
a Artemis (220-24), registram essa lenda que era também conhecida de
Diodoro Siculo {IV. 48); de Higino (Fab. 171, 174 e 273) e Ovidio
{Met. VIII, 270-545).28

A mais famosa das versdes latinas & a das Metamorfoses: "'Tivesse
um deus me concedido cem bocas ressonantes, um grande engenho e to-
dos os dons do Hélicon, e ainda assim nao poderia descrever os tristes
lamentos das desventuradas irmds. Descuindando’se da beleza, esmur-
ram repetidamente os peitos lividos, 2, enquanto 0 corpo permanece in-
teiro, elas 0 aquecem e reaquecem, cobrem-no de beijos, beijam o leito
colocado na fogueira; e, depois de reduzido a cinzas o corpo recolhem a
cinza e a apertam contra o peito, Deitadas sobre o tdmulo, abragam o
nome escrito na pedra, cobrem-no de lagrimas. Afinal, a filha de Lato-
na, saciada a sua vinganga contra a casa de Partaon, faz, salvo em Gorge
e na hora da nobre Alcmene, nascer em seus corpos penas que as levan-
tam no ar, transforma os bragos em compridas asas, muda as suas bocas
em um bico e, transformadas, as langa no ar*' .29
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Quanto a descricdo da ave, os romanos diziam-na varia, isto é, de
diversas cores; guttata, quer dizer salpicada de pintas; e, ainda gibbosa,
ou seja, corcovada. Essa Ultima caracteristica, porém, revela-se falsa, bas-
tando depenar a galinha-d'angola para descobrir-se a auséncia de outra
convexidad e que ndo a configurada pela plumagem,

A par de considerd-la como motivo poético, o notbrio pragmatis-
mo dos romanos cedo parece té-los convencido de que a galinha-d'ango-
la era, sobretudo, boa para banquetear-se, pois seu paladar ndo a torna-
va em nada inferior a tdo apreciada carne de faisao? 2.

A mesma objetividade encontra-se nas observacoes de Guilherme
Piso, médico de Mauricio de Nassau e chefe dos servicos médicos das In-
dias Ocidentais, além de digno rebento do expansionismo de um povo
de mercadores. Na sua Histdria Natural e Médica da India Ocidental,
descreve a galinha-d'angola usando o termo Quetele. A descricdo é tao
parecida com a de Marcgrave® que nao vale a pena transcrevé-la. O tex-
to de Piso, no entanto, preocupa-se em comentar o carater de iguaria da
ave que parece ter feito parte do quotidiano culindrio das Indias Oci-
dentais, e cujo paladar o naturalista, a julgar por suas prbprias palavras,
ndo desconhecia:

“A carne, apreciada como deliciosa, nao cede d da galinha de nos-
sa terra. E até cevada com uma boa alimentacdo, 4 maneira das
perdizes, aproxima-se do valor delas.” 3!

Certamente nao lhe era dado imaginar, entdo, a importancia do
papel destinado a galinha-d’angola no Novo Mundo. E ndo sabemos se
ficaria surpreso com o fato de ter ela se transformado em verdadeiro
manjar dos deuses, e dos homens, quando reunidos as divindades, nos
sacrificios e agapes rituais dos cultos afro-americanos.??

Esta, no entanto, é precisamente a razao da sua preeminéncia no
mercado. Compra-se por cabeca, ndo importando peso ou porte, mas
perfeicdo — plumagem completa, cor definida, forma sem defeito e, de
acordo com as circunstdncias, o sexo da ave. E mais cara do que as aves
comuns, os galos, pombos, patos e galinhas. Ocorre na sua forma cldssi-

ca, isto &, pintada, e nas cores branca ou preta, distinguindo-se, desse
modo, quanto a serventia no ritual.

* MNa Histdria das Expedicdes Cientificas no Brasil, Melio-Leitdo cita Juliano
Moreira: o qual observa, a propdsito da nova edigdo da obra de Piso, em 1658, sob
o titulo De India utriusque re naturali et medica, gue "'melhor seria que ndo hou-
vesse ele modificado o plano da obra, suprimindo, como fez, todo o livro de
Marcgrave e incorparando aos seus capitulos o que sb a este pertencia, citando+he
apenas o nome”. (Mello-Leitdo, 1941:203.)
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A cosmologia afro-brasileira incorpora a galinha-d'angola como
personagem de muitos de seus mitos, contados nos terreiros. Confere-
lhe, ao mesmo tempo, um lugar de honra no seu sistema sacrificial. Vai
mesmo a ponto de construj-la @ mostrd-la como artefato simbdélico nas
cerimonias de iniciagdo.

Através do contato com esse rito de passagem inaugurou-se, para
nds, o que viria a s transformar, ao longo dos anos, no contexto etno-
grafico de uma idéia,

A referéncia inicial & galinha-d’angola surgiu, em 1976, a partir
dos comentérios e discussdes em torno de uma lista de feitura, na qual
estava inclurda como item dos mais importantes — “de muito funda-
mento’’, nas palavras de Mde Carmela, /alorixd de uma casa angol/a. Essa
referéncia continha n3o sd uma indicacdo de sua relevancia como requi-
sito do ritual, mas ainda a primeira remissdao ao mercado.

Esse primeiro vislumbre da provavel existéncia de um nexo simbo-
lico entre a conquém e a pessoa a ser iniciada cedeu lugar a clara intui-
¢do da natureza desse vinculo, no decorrer dos dois anos subsequentes.
0 momento exato em gue isto se deu ndo pode ser recuperado para a
cronica da pesquisa. Sabemos apenas que foi por ocasiao de uma das va-
rias saldas-de-iad as quais se assistiu,

Um ano mais se passou, no entanto, até que essa intuicdo se trans-
formasse numa descoberta, quando em casa de Kaudzedi”, do A_sg
Tumba Junssara, varios filhos-de-santo se pronunciaram explicitamente
sobre o assunto. Revelou-se, entdo, que, para eles, a relacio metaférica
e ritual entre os nedfitos e a galinha-d'angola era um dado consciente.

As circunstancias nas quais a conversa se desenrolou eram elas
mesmas significativas. Uma salda-de-santo acabara de realizar-se. A
Osun de Zingueré e a lydsdn de Gueredji haviam dado os seus nomes. O
rito terminara, O ambiente estava ainda impregnado da alegre excitacdo
que costuma acompanhar esse tipo de cerimdnia. As filhas-de-santo cui-
davam de encaminhar os pratos de comida gue eram distribuidos aos
convivas. A quem as observasse na sua azdfama, ndo haveria de escapar
um detalhe — muitas delas traziam na cabeca, como enfeite, uma pena
de galinha-d’angola. Além disso, nas vigas da meia-dgua que cobria a co-
zinha, notaria, dependurados ao longo dos caibros, pés e cabecas de
galinhas-d'angola, escurecidos e ressecados pelo picuma do fogiao 3
lenha.

* Nomes como aste, @ os dos filhos-de-santo gue se seguem, correspondem ao que,
nos candomblés da nacdo angofa, costuma chamar-se dijina. O termo vem do
guimbundo onde significa “‘nome”, Apos a iniciagio, o filho-de-santo passa a ser
conhecido nos circulos de culto por sua dijina, composta pelo nome do “'santa®’,
ao gual se acrescenta seu local de origem e sua qualidade (cf, Cacciatore, 1977:
105).
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No calor da hora, Undewald, Kamund e Kaiduncy ndo se fize-
ram de rogados. Admitiram de imediato a identificagdo entre a con-
quém e o /ad, para nds até aguele momento hipotética. Nao contentes
com isso, se deram a diversos comentérios de carater ilustrativo, Tal co-
mo o Jjad, observaram, a galinha-d’angola é “‘catulada e raspada’. Além
disso, tem seu corpo coberto de pintas. Traz no alto da cabe¢a um chi-
frinho, parecido com o dstiu do iab. Quase fala, como alids, o préprio no-
vigo. E, como este, é também espantada e arisca, Finalmente, acrescen-
taram, d guisa de conclusdo, que a galinha-d‘angola era, pois, um bicho
“feito"”, sendo também nisso semelhante ao /aé.

A expressao "feito” remete-nos a dois significados que se relacio-
nam ambos com a questdo do aparecimento da galinha-d‘angola, ques-
tdo 4 qual nem mesmo os naturalistas puderam deixar de referir-se, em
geral, para mencionar como justificativa de sua denominagao a lenda de
Meleagro. Embora nao levem a sério a explicagdo da origem da pintada
pelo encantamento de Artemis, ndo conseguem fugir de todo & impres-
sdo de estarem diante de um artefato, idéia que |hes parece mesmo es-
tar na raiz do nome “pintada’’. Assim, os professores do Jardim do Rei
créem dever completar sua obra descritiva com a seguinte observagao:

“Quanto a origem da palavra pintada, ela provém de que as man-
chas brancas estdo colocadas sobre a plumagem com suficiente re-
gularidade para poderem ser reputadas como sendo obra de um
pintor,’ 33

Aquilo que para os naturalistas jd sGo dominios definitivamente
separados, encontra-se, no entanto, reunido na cosmologia afro-brasi-
leira, cujo pensamento mitico teima em manter juntos e intercomuni-
caveis, unidos por uma secreta similitude de correspondéncias e simpa-
tias, tudo que o pensamento cientifico veio, com sistematica obstina-
¢do, dividindo, segregando, classificando e compartimentando.

Lévi-Strauss acreditou poder formular o pensamento mitico co-
mo um esforgo dedicado precisamente a superacdo do paradoxo de um
universo fragmentado:

“{. . .) nenhuma situagcdo parece mais trégica, mais oféensiva ao
coragdo e ao esplrito do que a situagdo de uma humanidade que
coexiste com outras espécies vivas sobre uma terra cuja posse par-
tilham, e com as quais ndo pode comunicar-se. Compreendemos
que 0s mitos se recusem a tomar esse defeito da criacdo como
original; que vejam em sua aparicdo o acontecimento inaugural
da condigdo humana e da sua fraqueza,” 34
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Essas virtualidades tragicas, que nos propde o universo do ser,
sdo também o tema da conversacdo com que o professor de paleontolo-
gia, Dr. Kuckuck, encanta e assombra o falso Marqués de Venosta, no
vagdo-restaurante do trem noturno para Lisboa:

“A cada passo se encontram no homem relagdes com o tipo ani-
mal. Nele se encontrara o peixe, a raposa, 0 cdo, a foca, o agor e 0
carneiro. Além disso, uma vez que o nosso olhar se tenha exerci-
tado com esse fim, tudo o que € animal nos aparece como a mas-
cara @ a melancolica metamorfose do humano, Oh, sim, o homem
e 0 animal sdo parentes proximos! Mas se falarmos da origem, o
homem nasceu do animal como o orgdnico do inorganico. Algu-
ma coisa se acrescentou a isso."' 35

Para os adeptos do candomblé, entretanto, todas as coisas, inor-
ganicas e organicas, plantas, animais e homens sdo igualmente seres en-
cantados., Com uma diferenca apenas: por detrds das suas multiplas mas-
caras, sejam elas minerais, vegetais, animais ou humanas, espreita a ma-
téria primordial e divina a qual foram subtraldos.

Aqui, tods a criagdo participa da mesma dimensdo trédgica, pois
encontra-se irmanada na separacdo que afastou o mundo das criaturas
do mundo dos deuses®. Mais uma vez, no entanto, a cultura se singula-
riza diante da natureza, pois conta com o sacrificio para restabelecer a
comunicagdo entre a dimensdo da existéncia individualizada (no diyé) e
a da existéncia genérica (no orun), E, no sacrificio, serve-se de todos os
elementos desse mundo encantado.

Assim, pela condicao compartilhada, tanto guanto pelo reconhe-
cimento das virtualidades divinas contidas nas coisas, mesmo nas mais
humildes e inertes, as relagDes entre os homens e 0s seres apresentam,
na cultura afro-brasileira dos candomblés, “‘essa representacdo afetiva,
porque vivida™¢ que define toda e qualquer articulagdo e troca de
simbolos, em particular aquela que se da nos ritos sacrificiais.

O mercado redne precisamente tudo que & necessdrio para a vida
ritual, Cada erva, cada bicho, cada pedra cu metal, cada matiz, cada coi-
sa enfim representa, para além de si mesma, toda uma gama de idéias,
valores, sentimentos, histbrias, preferéncias e interditos, Tudo que cir-
cula, se movimenta e passa através dele é irrecorrivelmente dotado de
um cardter simbélico. Ndo seria pois absurdo deduzir que o mercado
possa equacionar-se ao proprio cesto-da-criagdo, pois redine todas as coi-
sas que, por meio do sacrificio, e do rito em geral, servem para banhar,

* Para uma apreciacfo desse aspecto da cosmologia do candomblé, veja-se Elbein
dos Santos, 1976:63-71.
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vestir, alimentar e divertir os deuses, encantando-0s para que venham
mostrar-se, nos homens e entre homens, reafirmando, teimosa, solene,
orgulhosa e alegremente que o aguém e o além ndo se encontram nem
irredutivel, nem definitivamente separados.

Enquanto se oferecerem sacrificios e os Orisd vierem, com suas
dancas, animar as noites dos terrefros, a vida continua. A vida-no-santo,
porém, nao pode, por isso mesmo, dissociar-se do mercado, pois este
redne a pletora de elementos que, subtraidos a cada um dos reinos da
existéncia individualizada, constituem uma espécie de mundo repre-
sentado,

Tudo que existe no mundo, entretanto, resulta da diversa compo-
sicdo de porcdes de matéria subtraida ao érun. Surge, pois, como uma
dddiva dos orisi, que ¢ preciso permanentemente agradecer e retribuir,
sendo essa, finalmente, a func3o dos ritos sacrificiais.

Come a piedade afro-brasileira se confunde, no essencial, com o
s}icrifl'cio, a demanda de bens, ou de vitimas sacrificiais, tende a reno-
var-se, da iniciacdo ao rito mortudrio. Assim, a peregrinacdo do ab/d ao
mercado deverd, se ele persistir no culto, repetir-se a cada novo ciclo
de obrigacdes, que marca a sua progressao na carreira inicidtica. Por esse
motivo, ndo hesitamos em considerar as compras votlivas como parte
plenamente integrada a todo e qualquer ciclo ritual do candombilé.

Mas isso ndo é tudo, A participacdo na estrutura do ritual coloca
o problema da fungdo que cabe a este segmento do todo. A ida do abrd
a0 mercado & a primeira licdo-de-coisas das muitas que vao pontuar a
sua vida religiosa.

Dizemos licaode-coisas advertidamente. Com isso, pensamos cha-
mar a atencdo do leitor para o cardter pedagbgico dessa peregrinagdo.
Esta proporciona ao nedfito o primeiro contato com a avassaladora
multiplicidade de requisitos cerimoniais, cujo significado, uso, valor,
correlagdo e implicacBes desconhece na grande maioria dos casos. Com-
prar,. no entanto, ndo serd apenas adquirir coisas, mas saber como se
chamam, a quem pertencem, que qualidades devemn possuir, como se
acondicionam e transportam, em virtude de suas muitas consonancias e
antipatias, e assim por diante. E uma verdadeira aula de candomblé, em-
bora seja apenas a primeira, mas que, como tal, ndo deixa de ter a ex-
pressividade ¢ o impacto das exploragtes inaugurais de qualguer campo
do saber, sobretudo quando se trata de um saber gndstico.

Ir ao mercado equivale a embrenhar-se numa densa e variegada
“floresta de simbolos”. Cada uma de suas espécies simbolicas, no en-
tanto, deita raizes profundas no imagindrio de uma cultura. E, poderia-
mos acrescentar, completando a metafora de Sapir — como gostava de
fazé-lo Victor Turner — provoca a germinagdo de um rebento na cons-
ciéncia dessa mesma cultura.

Se é verdade, como costuma afirmar-se, desde a obra de P, Tem-
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pels sobre a filosofia bantu, que as culturas africanas sdo marcadas por
seu cardter totalizador e pela concepcdo sacralizada de suas estruturas
sociais,? 7 hd muitos pontos de partida para empreender a sua explora-
¢do. O mesmo se pode dizer da cultura afro-brasileira. Qualquer ponto,
qualquer fio, acaba sempre por conduzir-nos ao sistema.

0O mercado constitui, sem dudvida, a maior confluéncia de elemen-
tos simb&licos numa configuragdo sincrénica. Qualquer um deles pode
levar o investigador ao cerne da cosmologia do candomblé, ainda que se
trate do mais despretensioso objeto, Isto ndo impede que existam, a0
lado desses caminhos, muitos deles acidentados e tortuosos, as estradas
reais, as portas magnas, Mas estas tém, por vezes, a capacidade de passa-
rem despercebidas, mesmo quando parecem escancarar-se, a espera do
visitante,

A galinha-d’angola é uma dessas grandes entradas, que, para me-
lhor ocultar-se, aparece com maior aparato, Mas isto ¢ algo que 56 se
pode descobrir ao freqlentar os ritos, sobretudo os da iniciagdo. So-
mente nesse périplo o simbolo, que no mito grego fala de morte, luto e
lamento, revela o seu sentido na cosmologia afro-brasileira, onde lhe ca-
be criar a vida, mitigar a fome dos deuses, alimentar o ideal da plenitu-
de, restabelecer o equilibrio da alma e afugentar a morte,
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Ogun, Os6dsi, Obaluwdiyé e Qsdnyin, os atabaques tocam, agora, para
3;&méré, Ldgdn-ede e Songd, fechando o ciclo das homenagens aos
abords, Em seguida vém as jyddgbd, as deusas da dgua doce, dos ventos
e tempestades, dos mares — Osun, [ydsan e Yemoja.

laloxundé retorna ao barracdo. Traz novamente ¢onsigo o novi-
co. As roupas deste, iguais ds anteriores no feitio, jd ndo sdo mais bran-
cas e sim estampadas em padronagens floridas. A tonalidade é o azul-
claro — a cor de Qsdos/ entre os kétu.

O caminho e as cantigas sdo iguais. A aparéncia do /ad, no entan-
to, j4 ndo é a mesma. As pintinhas brancas desapareceram; da mesma
forma o ostu. Todo o resto permanece. Sobretudo a técnica corporal
que o faz progredir recurvo e vacilante. Vem de olhos cerrados como
cumpre. O périplo se realiza em menos tempo, pois n3o hd mais sauda-
¢Oes as entradas, Qutra vez ouve-se a cantiga: “Erd jé jé fydwd / Nibo
1'dnd / Iydwd nibo I'0nd / Iyawd nibo 1'6na”.

O nedfito retorna a camarinha, De 14 vai emergir pela terceira vez,
depois que se tenha louvado Ob4d, Yewd e Nand. Ressurge agora em gran-
de ornato. O traje de gala apresenta matizes, brilhos e texturas que lhe
conferem um carater especial. O azul é mais vibrante na preciosidade
dos detalhes. Luminoso, quando envolve o torso; saturado, profundo,
quando chega nas bombachas. Na mdo direita o /ad carrega uma insig-
nia de metal dourado — um arco com uma flecha na corda tendida —
o ofd de Osddsi Cagador. Na outra leva o azorrague, simbolo da reale-
za, apoiado sobre o ombro.

A expressdao do rosto & austera, com uma leve crispacdo; o porte
altaneiro. Os olhos permanecem fechados, Sobre a cabeca, ostenta com
garbo um chapéu de veludo branco, debruado de azul-claro, acetinado.
A aba esquerda descai normalmente, enquanto a direita se prende a co-
pa por um cocar de onde saem trés plumas de faisdo.

A assisténcia fica de pé. Forma um anel denso de pessoas com as
mdos espalmadas, Em unissono todos os presentes comegam a entoar
uma cantiga:

AGO LONA O
DIDE, MA D'AGO
DIDE, WA, NJE O

Licenca no caminho!
Levante-se va pedindo licenca
Levante-se e venhal V4 respondendo!

De novd forma-se o séquito, acrescido agora do pai-pequeno e da
mae-pequena do /ad, que dangam junto da /alorixd. Recomeca a volta
em torno do poste central, até a proximidade dos atabaques, A roda se
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abre, laloxundé e o nedfito se destacam. Com o olhar, a mae-de-santo
busca outra jiaforixd. Caminha até ela e, com uma mesura muda, entre-
ga-lhe o aaja. Esta retribui com surpresa e satisfagdo a prestigiosa in-
cumbéncia de tomar o nome do novo filho-de-santo, D4 um passo a
frente e fazendo uma vénia recebe de faloxundé as suas béngdos. De-
pois, envolve o corpo no xale branco que até entdo trazia sobre os om-
bros. O mais completo siléncio reina dentro do barracdo. Todos os
olhos estdo presos a jalorixd. Esta conduz o /iaé pelo brago. Comeca a
caminhar com ele. Da alguns passos, inclina-se para ele e pergunta-lhe,
ao pd do ouvido:

ORUKQ TI I'YAWO?

Qual € teu nome, iab?

Aproxima seu ouvido da boca do novigo para que este |he respon-
da baixinho. Repete os mesmos gestos e palavras mais duas vezes. A ca-
da uma delas pergunta,a assisténcia: ""— Vocés ouviram alguma coisa?"’
Ao chegar perto dos atabaques, pdra e diz: '~ Vocé agora vai falar bem
alto para que todos no mercado oucam o seu nome!’’ O aaja vibra
com mais forca. A mie-de-santo dé dois passos para trds e o /ad estd
56 diante de todos.

Lentamente, comeca a girar sobre si mesmo, E, num salto repenti-
no, brada o seu nome: “Odé Taiyd”, que significa O Alegre Cagador”,

A tensdo que pesava sobre a audiéncia, até aquele momento, se
converte, de sibito, num jabilo incontido. Uma cantiga anuncia:

WA INA, KI MI,P’0DO, ODE TAAYQ, KU ILE!

Venha luz, louvar-me, chame o pildo,
Odé Taiyd, seja bem-vindo a esta casa!

Enquanto este verso ressoa, o séquito se encerra em torno do /ad.
Do lado de fora os rojdes espoucam, A trajetoria circular transforma-se
num desfile triunfal, ao som de outra cantiga:

EMI YE!' ALANYO!
Vival A pureza estd surgindo!

A comemoragdo da alegria-do-nome chega ao seu climax, quando
todos comecam a cantar com entusiasmao:

AGOGO N'IFA RU, WA WO
WO'LE YIT 0
AGOGO N'IFA RU, O DARA
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dos persas nossos contempordneos, vestidos com roupagens de
tecidos multicolores, atravessando gravemente e em siléncio,

acompanhados por suas comitivas, a multiddo que se agitava em
sua volta.''16

Roma, como tantas outras cidades do Mediterrdneo, e a maioria
dos centros urbanos do Novo Mundo, era uma cidade mestica. Poderia-
mos ser tentados a considerd-la através da metdfora do mosaico, com as
suas evocagbes de contigliidades bizarras, sonoridades discrepantes e ri-
queza de matizes. Podemos até imaginar a fascinante e perigosa aventu-
ra de transitar entre esses pequenos mundos, ao mesmo tempo préxi-
mos e distantes. Embora sugestiva, essa metdfora ndo ¢ de todo satisfa-
toria porque omite a condi¢cdo fundamental dessa surpreendente coexis-
téncia.

Essa imensa variedade pbde conviver no mesmo espaco por ter
sustentado a ficcdo (o artificio sociolégico) e a prética dessa “‘recipro-
cidade das perspectivas” ou desse ‘‘engajamento conversacional’’ que
outrora eram singelamente chamados de sincretismo,! 7

As cidades onde nasceu o candomblé eram, também, centros de
reunido e intercurso de um grande nimero de etnias. Os cronistas ur-
banos e os viajantes retiveram esse aspecto, dedicando-lhes, as vezes, al-
gumas de suas melhores pdginas, O tema fez fortuna, igualmente, na li-
teratura. Os estudiosos tampouco deixaram de ocupar-se dele, embora
com sentimento misto; sempre entre a admiragdo e a repugnancia.

Essa fardndola ndo s existia, como funcionava. Apesar da balbur-
dia das pracas, ruas e mercados; apesar da confusdo de idiomas; apesar
da estranheza das etnias africanas, nativas ou européias. Existia e fun-
cionava, em que pesem percalcos e dificuldades, desde os primérdios da
colonizacdo portuguesa, no Brasil, Essas cidades eram, pois, um fervi-
Ihar de estranhamentos do qual, além de afirmar que funcionava, é pre-
ciso assinalar, também, o elevado teor de conflitos potenciais.

A escraviddo impds 3 sociedade brasileira, desde os seus comegos,
a presenca macica de negros africanos, cuja acolhida propunha espinho-
s0s problemas de enquadramento social. A situacdo criada com a imigra-
¢cdo compulséria de africanos é constrangedora para todos, A convivén.
cia ndo podia limitar-se 3 mera contigiiidade, pois envolvia, desde o iny-
cio, um sistema de prestacdes mituas, embora ndo equitativas. Qs afri-
canos tinham de situar-se, fosse como fosse, no sistema das relactes so-
ciais. Sem isso, aumentaria ainda mais o jd elevado potencial conflitivo
dessa coexisténcia. A solugdo desse problema gra crucial para ambas as
partes,

Como em Roma, também aqui era pertinente a questdo do rela-
cionamento entre grupos humanos distintos, E, também neste caso, essa
relagdo envolvia os respectivos deuses e santudrios. Os problemas da
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hospitalidade, enfrentados pelos antigos no Mediterraneo, ressurgiram e
tiveram de enfrentar-se no Novo Mundo, Pode-se dizer mesmo que nisso
se jogava a quest3o da sua sobrevivéncia, da sua viabilidade.

A proximidade inquietante com esse “‘estrangeiro de dentro” que
era o africano, foi um elemento marcante da nossa conjuntura inaugu-
ral, A propdsito dele vai desenvolver-se todo um processo de rituali-
zagdo da hospitalidade. Entre esses parceiros desiguais da sociedade bra-
sileira, as relactes ndo podiam ser de pura coergdo, NSo eram suficientes
o l4tego do feitor e os instrumentos do suplicio.

A hospitalidade envolve, no entanto, um movimento dialético en-
tre a reciprocidade e a reserva.” Essas duas coisas caracterizam, desde
sempre, 0s contextos sociais criados pela presenga, no seio da sociedade,
de um Gastvolk — de um povo héspede, ritual, formal ou facticamente
segregado.” * Por mais ins6lito que possa parecer esse tratamento da ri-
tualizacdo das relacbes sociais como um problema de hospitalidade, é
exatamente disso que se trata.

O fundamento da lei da hospitalidade é a ambival&ncia. Estabele-
ce a ordem através do sagrado, torna possivel conhecer o desconhecido
e substitui o antagonismo pela consideracdo muitua. Se ndo consegue
excluir totalmente o conflito, tende, no entanto, a reprimir sua mani-
festacdo, proibindo qualquer ofensa de parte a parte.! 8 As relacBes de
hospitalidade definem, sempre, um campo de relacSes perigosas. Por
iss0 requerem, ao mesmo tempo, a elaboracdo de um terreno comum
para o entendimen*c e uma complicada etiqueta de evitacBes, O resulta-
do dessa trama € o aparecimento do que chamamos uma ética do com-
promisso. Esta consiste em valorizar a ficcdo do entendimento, acen-
tuando a disposicdo de acolher, e no concomitante ocultamento da re-
sarva, obliterando a firme decisdo de resguardar os limites das respecti-
vas identidades pela manutengdo das distdncias e conveniéncias.

A ética do compromisso impde que ndo se fale da persistente ex-
clusdo do povo-hdspede, no que tange 3 vertente formal da sociedade.
Impde, ao mesmo tempo, gue este Gltimo ndo expresse qualquer velej-
dade de inclusdo formal. A linha de ruptura deve permanecer latente, O
sincretismo afro-brasileiro € a expressdo mais significativa desse faz-de-
conta socioldgico, paraiso da consciéncia ingénua, abalado pelo escin-
dalo da romaria. Esta permite desnudar um dos mais zelosamente guar-
dados dominios da ideologia na sociedade brasileira.

0 sincretismo estabelece a ficcio de que, no seu territorio, todos
os mal-entendidos se desfazem, todas as dificuldades se resolvem e to-

*  Para uma sintese dessa questfo remetemos 4 recensdo gue lsaac Joseph {1986)
faz dos livros de Goittein (1967:71, 73, 78 e 83) e Baslez {1984).

% Asg idéias de Max Weber {1976), juntamente com as de Simmel (1968), Goit-
tein (1967:71, 73, 78 e B3) e Baslez (1984} sdo fundamentais para essa guestdo,
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das as diferencas se esfumam num surpreendente acordo final, Com isso
torna possivel a uma sociedade fadada a viver “entre duas ou mais cul-
turas’ 19 partilhar, de fato, uma visdo de mundo comum. Qs africanos
créem que a sua disposicdo de acolher o sagrado cristdo os torna aceitd-
veis, Os catdlicos créem que a disposicio que os africanos manifestam
de acolher a sua fé converteu-os, transformando-os em negros crist3os.

Na romaria, porém, revela-se, de modo brusco e desconcertante, 0
avesso desse idilio de acolhimento e convergéncia, Qs africanos, convic-
tos do seu direito de reconhecer e saudar os drisd sob a espécie dos
santos catdlicos, descobrem que para os catdlicos isso ndo passa de uma
pretensdo. Diante dela esses Gltimos sdo levados a recusa do que |hes pa-
rece ndo s6 uma traduc¢do equivocada de sua cosmologia, como ainda
uma violagdo intolerédvel das distancias sociais.

O enquadramento hierdrquico, tdo habilmente realizado em ou-
tros dominios do social, mostra-ce nesse momento problemdtico. Os ca-
télicos descobrem, assombrados, a tenacidade das ‘‘supersticbes”. Sdo
obrigados a reconhecer o cardter precdrio da conversdo dos “‘africanos’.
Estes, por seu lado, ndo tém mais como ignorar o igualmente precdrio
da sua aceitagdo, Evidencia-se, ao contrdrio, que, sob determinados as-
pectos, sua exclusdo da sociedade brasileira permanece, na esfera pabli-
ca, ao menos formalmente. E esse colapso, no entanto, que permite des-
mascarar e compreender aquilo que Nina Rodrigues, sem lograr uma ex-
plicacdo mais satisfatoria, chamou, acertadamente, a /lusio da cateque-
se, 10

A romaria reabre, pois, uma das mais profundas feridas simbdlicas
da nossa sociedade, marca dos seus infcios e estigma de sua formacdo,
De um s6 golpe esse rito singulariza uma icentidade problemdtica {*‘es-
trangeiros de dentro’) e define os limites de suas relacBes com a identi-
dade social dominante. Por isso, constitui, no verdadeiro sentido da pa-
lavra, uma agressdo e um desnudamento da consci !ncia ingénua,

Paradoxalmente, essa descoberta ocorre por uma obrigacdo ritual
do ciclo inicidtico do candomblé, E como se este s6 pudesse dar por en-
cerrado o processo de construcdo da nova identidade depois de transgre-
dir a ética do compromisso em virtude da qual hd coisas que ndo devem
ser ditas, como por exemplo esta de que, em sociedades hierdrquicas co-
mo o Brasil, tudo vai bem enquanto cada um souber o seu lugar.”

Dos iads em romaria dissemos que formavam um bando vindica-

tério,* " por tratar-se de um grupo de individuos que percorre o centro

* A compreensdo mais profunda da importéncia e do alcance dessa questio, na
cultura & na sociedade brasileira, surgiu com um texto assinado por Roberto A,
Da Matta - ""Vocé sabe com quem estd falando?’' (Da Matra, 1978:139-193).

** 0 bando de /ads parece outrora ter existido, também, sob a forma de bando
precatdrio. Acompanhados por um mais velho, os filhos-de-santo corriam a ci-
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cdes, pois sd3o muitos e notdrios o0s casos em que sua prdtica se revela
compensadora.

O rito da romaria &, assim, o testemunho de uma fina intuicdo so-
ciol6gica. Desenvolve uma bem dosada dialética de humildade e arro-
gdncia que é o grande segredo da navegacdo social em contextos onde 0
prestigio e as posigdes formam uma sutil escala de lugares, poderes e
precedéncias, onde ninguém &, definitivamente, igual a ninguém.”

Por isso, esse rito singulariza o povo-de-santo, que, através dele,
se apresenta no espaco publico, deixando de ser esse negotium peram-
bulans in tenebris ao qual gostaria de vé-lo condenado ““a ilusdo da ca-
tequese’’.

Seu alcance, no entanto, ndo deve ser medido apenas pelos seus
efeitos da esfera pablica. Tem conseqGéncia para ambas as partes. Aven-
turar-se no santudrio do outro traz consigo o efeito inesperado de refor-
car os valores dos proprios grupos de culto, No contexto do rito, catdli-
cos e filhos-de-santo ndo t&m como escapar 4 aguda consciéncia dasdis-
tincias que podem, eventualmente, separ-los.

Por esse motivo, a romaria, além de evidenciar os escolhos da gra-
mdtica segundo a qual se conjugam as relacBes perigosas, desempenha
um importante papel na sintaxe do ciclo inicidtico. E, ao mesmo tempo,
o seu anti-clfmax e o seu desfecho necessdrio,

Cabe, no entanto, indagar qual a sua pertin@ncia socioldgica, Isto
nao conseguiram fazer, no Brasil, as andlises cldssicas do sincretismo,
que prestaram atencdc ao que se passava entre os deuses ou dentro da
mente dos individuos, esquecidas de que a solucdo do enigma estava nas
relacoes entre os homens,

Banzo, Quilombo e Culto, ou
"Como o cativo fez a seita"

O cativeiro traz consigo um desarraigamento radical. A comecar
pela notdria brutalidade do trdfico e das viol@ncias, apenas vislumbra-
das, que constituem os seus necessdrios antecedentes. Extrardos a forga
de seu meio social e natural: condenados 3 dispersdo e & mistura; mer-
cadejados e vendidos como semoventes,; sem qualquer expectativa ra-
zodvel de retorno — os africanos encontravam-se diante de uma situa-
cdo-limite.

A morte — quotidiana ou herdica; individual ou coletiva; trdgica
ou natural — coloca os seres humanos diante de um limiar, Para além

* Ver a propdsito a andlise da "f&bula das trés racas', tal como proposta por Ro-
berto A. Da Matta (1981:58-85).
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vas que equivalem a negacdo peremptdria do engajamento conversacio-
nal, Além delas, entretanto, houve uma alternativa que n3o o recusou.
Foi esta a via que escolheram os cultos afro-brasileiros. Ao invés da
autodestruicdo ou da querra, procuraram enfrentar as mais duras con-
digdes com a disposicdo de perdurar. O artificio de que se valeram,
com essa finalidade, foi o de transformar o impulso {auto)destrutivo
em discurso, domesticando assim as virtualidades ameacadoras do deses-
pero mudo e do furor,

As terriveis provagdes da travessia do Atlantico ndo tinham pri-
vado esses imigrantes da memdria dos seus deuses, nem da capacidade
de reconhecer os deuses alheios, nem tampouco da capacidade de iden-
tificar uns com os outros. Com isso, e com a dispesicio de perduran-
cia,?? estavam dadas as condicBes minimas a partir das quais se desen-
volveram os ensaios dessa reciprocidade de perspectivas que o sincretis-
mo afro-brasileiro acabaria por concretizar,

O sincretismo nao se exerceu apenas no terreno das tradicdes
afro-catélicas. Jd nos,porBes dos tumbeiros comegou a ser negociado
esse acordo minimo em virtude do qual se tornou possivel pactuar a
ndo menos dificil conversacdo entre orisd, inkices e voduns, divinda-
des e espiTitos tutelares de etnias 5eparad+as, nado s pelos seus idiomas
e modos de vida, mas, 3s vezes, pela animosidade profunda da guerra,
da conquista e da escravizacdo.”

A solucdo dos cultos afro-brasileiros foi, necessariamente, impura.
Ela ndo teria sido possivel se todos tivessem resolvido manter-se intran-
sigentes na sua fidelidade 3s teologias e cosmologias originais, pois exi-
ge uma disposicdo para o compromisso avessa a todo e qualquer puris-
mo maximalista. Ao recusar este Ultimo, foi capaz de produzir esse auto-
reconhecimento caleidosc6pico da Africa, que intriga e Tascina nos ter-
reiros de candomblé,

A fatalidade da didspora, os africanos responderam com o banzo,
com o5 quilombos e com os cultos. Estes Gltimos revelaram-se, final-
mente, o mais bem-sucedido esforco dos cativos para remediar a disper-
sdo e a soliddo.

0 resultado desse esforco urdido nos ensinamentos da dor e con-
solidado na ética do compromisso, foi essa rede de lugares sagrados em
torno dos quais os cativos podiam congregar-se e celebrar seus ritos.

A0 se reunirem, entretanto, fizeram-no ao redor de uma imagem
tutelar. E essa imagem que vamos encontrar na histdria de Citala, baba-
lorixd ""de angola’’:

* O melhor exemplo disso ¢ o caso das luta: que opuseram, na Africa, os Fén e os
Yor(bd. Qs Gltimos, derrotados, foram feitos escravos e deportados emn massa para
o Brasil pelos seus vencedores. (Devemos este oportuno lembrete ao Professor
José Maria Nunes Pereira.)
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“Entdo. . . a galinha-d’angola ¢ um bicho encantado por QObaluaié.
Tanto que o primeiro escravo que viu uma, o Africano, dela fez
um iad. . . Dai tirou um iad: 'Se essa galinha é tdo bonita, por
que eu ndo posso fazer igual? Entdo ele tirou um iad. Raspou
esse iad. E esse iad tinha o nome de Jinan, Por isso, a galinha-
d'angola simboliza QObaluai®, o velho. A ele pegou o iad e pensou:
0 que eu posso botar na cabeca, simbolizando?’ E colocou o
chifrinho da galinha. Pegou a cabeca e pensou: 'Vou botar’.
E fez o adoxu. E'fez as pintinhas iguais as da galinha-d’angola. Se
vocé reparar bem, a galinha-d’angola anda abaixadinha; a cabega
baixa como deve andar um iad. A galinha-d'angola s6 anda em
bandos. Nés também. . . Dai foram surgindo filhos e filhos e fi-
lhos. E criou-se a seita.”

Ouvimos essa histéria com a certeza de que se tratava de um acha-
do. Associava, explicitamente, a galinha-d’angola com o cativeiro. Além
disso, ficamos seduzidos pela soluciio que o mito dd 4 tarefa de reencan-
tamento do mundo. O “africano’, maravilhado pela conquém, toma a
decisdo de fazer a seita, servindo-se dela como modelo,

Contudo, s descobrimos o verdadeiro alcance da narrativa a par-
tir de dois comentdrios, aparentemente inessenciais; o primeiro afirma
tratar-se, no caso, de “‘um bicho encantado por Obaluaié”’. QO sequndo
declina o nome do primeiro /ad, chamado Jinan, Acrescenta, ainda, de
modo algo obscuro, ser este o “fundamento” de Obaldwaiyeé.

Obaliwaiyé é o orixd das doencas e das curas, Suas cores — o preto,
o branco e o vermelho — sdo as da galinha-d’angola, O nome do primei-
ro jaé, porém, corresponde 3 expressdo nagd JINNON, que significa
“’sarar”, “‘estar curado'’, "'ndo doer mais”, E ¢ iss0 que permite restituir
o enunciado mjystico na sua plenitude. Obaluaié encantou a galinha-
d'angola. Inspirando-se nela, fez o primeiro /aé. Este chama-se Jinan
(Jinngn) — ""aquele que estd curado”, livre e longe da dor.

Essa imagem tutelar encontra-se igualmente, no rito, Em vdrios
ritos, até. Vimo-la no bor/, no ordko e na romaria. Nesta Gltima, con-
sequimos descobri-la no Elmlie Expllcltu do narrador, quando se refere
ao modo de andar que t8m os filhos-de-santo, em bandos, com os olhos
voltados para o chdo.

No bori, ¢ um dos ingredientes imprescindiveis d plenitude da
existéncia em gestagdo. No oruko, representa essa explosdo de vida
que se configura no ""barco-dos-iads’. Na romaria, que submete essa for-
ma de vida a sua primeira provag¢do mais forte, ¢ ainda a galinha-d"ango-
la que proporciona ao grupo, ndo sé o seu aspecto morfolégico, como
também os pardmetros do seu ethos.

Com a romaria, a irrupgdo da estranheza surge como uma espécie
de anamnese: o corpo social, sempre disposto a esquecer a sua heteroge-
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neidade, vé-se abrigado a constatd-la outra vez.24

Trata-se, pois, de um desafio dificil de ser recusado, Com o es-
cdndalo, os papéis se definem e a passionalidade dos atores chega ao
dpice, Os cat6licos assumem um monoteismo intransigente, esquecidos
das mil e uma maneiras que inventaram para transgredi-lo na vida cris-
td. A ele os adeptos do candomblé op@em uma versdo do culto dos san-
tos que tende a despertar nos catdlicos o fantasma de suas tentaces
id6latras. Os filhosde-santo, por sua vez, sao levados a constatar o card-
ter problemdtico da sua inser¢do social, experimentando, com toda a
crueza, os custos de sua identidade.

Os cultos afro-brasileiros cuidam, portanto, de sanar esse mdximo
comprometimento da identidade que fez da condicdo de escravo uma
situacdo-limite. Lutam contra a desarticulacdo dos lacos sociais provo-
cados pelo desarraiyamento. Proporcionam uma maneira de falar da si-
tuacdo do cativeiro, conferindo-lhe sentido e paositividade.

Desse modo, garantem a perdurdncia dos grupos e dos individuos,

AD banzo, espectro mais terrivel da soliddo 2 caminho sem volta
do aniquilamento total da existéncia, opOem a construcdo de novos ne-
X0s sociais. Atravésdeles fundam a conviccdo de que, apesar de tudo, ¢
possivel reconstituir a continuidade, ndo sé entre o orun e o aiyé, mas,
também, entre a Africa e o Brasil. Sobretudo alimentam a esperanca de
que seja possivel, contra todas as restrigbes, @ contra a maior de todas

elas que € a morte, restabelecer a continuidade e a plenitude da vida,

A Troia Negra dos Palmares e & implosdo andnima do banzo, 0s
cultos afro-brasileiros preferiram a dimensdo propriamente humana,
Obstinadamente procuraram dar aos seus essa justa medida de solici-
tude, seducio e ousadia sem a qual ndo se sobrevive ao quotidiano do
cativeiro. Assim, transformaram a cidade da Bahia na Roma Negra,"
MNela erigiram os seus mais notdaveis santudrios. Ndo contentes com isso,
no entanto, trataram também de elaborar as condigbes de sua inclusdo
na sociedade, reivindicando-a, de modo conspicuo, nos templos da reli-
gido oficial. E esse o desafio que aromaria revive para cada novo barco
de filhos-de-santo.

Da Capo al Fine: o debate do
bedel Pedro Arcanjo com o
Prof. Nilo Argolo

Com isso voltamos ao nosso ponto de partida, Por que, afinal de
contas, tem o /ad de ir 3 missa? O que torna aromaria parte obrigatéria

* Ndo devemnos esquecer que a cidade da Bahia no é proverbial apenas pelos can-
domblés. Dela costuma dizer-se que tem uma igreja para cada dia do ano, atestado
de sua catolicidade,
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da iniciacdo nos candomblés? Que sentido tem essa manifestacdo de pie-
dade fora do seu territdrio de pertinéncia?

No bor/, assistimos & anunciacdo do filho-de-santo — *Pai, ele nas-
cerd; ele nascerd galinha-d'angola, conquém™. O ordko viu o seu nasci-
mento e ouviu o seu nome, Nos ritos ludicos do pandn e da quitanda,
gncontramos o seu personagem ainda tosco e tenro, Acompanhamos to-
da essa travessia, desde o inicio. Com a ida & missa coroa-se a obra do
rito, pois é o cumprimento deste preceito que permite dizer das /ads,
como o faz Edison Carneiro — “estdo feitas”,

Ir ao mercado e 3 missa ndo dd 3 identidade do filho-de-santo a
sua configuraclo definitiva. E, no entanto, um passo decisivo, uma espé-
cie de primeiro estdgio do /a6 no caminho de sua maturidade. E o0 mo-
mento em que se dé & ldmina recém-forjada a sua primeira témpera. E
esse momento vertiginoso e brusco em que os valores se associam pro-
fundamente as emocbes. Uma fracio de instante onde se dd o contato
entre o pdlo normativo e o pdlo sensorial da existéncia.” Em que as
mais profundas implicagGes de uma identidade social se fazem, verda-
deiramente, sentir,

As pessoas que passaram por isso guardam a memdria vivida dos
acontecimentos. Falam deles sempre que a ocasido surge, E jamais de
forma neutra. Ndo esquecem, decerto, essa combinac3o peculiar de an-
siedade, temor, susto e constrangimento que marcou essa experiéncia, A
primeira coisa mencionada, no entanto, é a firmeza no confronto, a ou-
sadia, a disposicdo de desafiar.

Ndo hd exagero quanto as circunstancias tal como as descrevemos.
Basta mencionar o caso das mies-de-santo que, de tanto serem expulsas
ds igrejas com seus /ads, optaram por abandonar o rito. Suspendem-no
como requisito do ciclo inicidtico, pois ndo desejam ver-se, e a seus *'fi-
lhos”, expostos ao vexame, Escolhem a evitaclo, que é o partido de cer-
tas tendé&ncias do Movimento Negro, cujos adeptos recusam a pertinén-
cia do ritual da romaria. Ndo créem mais na possibilidade do compro-
misso, preferindo considerar a hipdtese de uma separacdo mais radical
em favor de um particularismo étnico e religioso. Conhecemos pelo me-
nos um caso de polémica entre um babalorixd e um de seus filhos-de-
santo em torno do assunto, O pai-de-santo invoca os cdnones rituais. O
“filho" os recusa em virtude de consideraces politicas e o orgulho étni-
co. Suas objecBes ndo se limitam ao rito da romaria. Também o panan
Ihe merece reparos. Ndo aceita de bom grado nem o agoitamento ritual

* Para Turner (1957) esta é uma caracteristica tanto dos processos quanto dos
simbolos rituais. Ambos so capazes de estabelecer o nexo entre a dimenso so-
cial da regra e a dimens3o individual do corpo, Desse modo, os valores sociais des-
gastados pelo quotidiano readquirem a carga afetiva que os torna ndo s6 plausi-
veis, mas desejdveis.
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Satdo A GALINHA D'ANGOLA
—_ INICIAQ.@D E IDENTIDADE NA
CULTURA  AFRO-BRASILEIRA  cOomoO
tratado que abre horizontes e
eleva nossos estudos de antro-
pologia religiosa a nivel nao al-
cancado antes, sendo obra emi-
nentemente académica, mas com
~uma forca primitiva que vem do
0sso, das veias e da carne de
nossa presenca no mundo como
pOVO € nacao.

Antonio Olinto




